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PREFACIO

Este librito fue escrito para la coleccion «World Perspective» (Ediciones
Harper, Nueva York), que dirige Ruth Nanflashen. Bastenos decir que en principio
esta dirigido al gran publico culto. En él im@s vuelto a tratar y a desarrollar diversas
observaciones presentadas en nuestras ohrasriores. No podiamos aspirar a un
analisis exhaustivo del pensamiento mitico.

Una vez mas, nuestro querido y eruditmigo el doctor Jean Gouillard se ha
encargado de la revision del texto fras. Quédele patente nuestro mas profundo
reconocimiento.

Universidad de Chicago, abril 1962.
MIRCEA ELIADE



CAPITULO |

LA ESTRUCTURA DE LOS MITOS

LA IMPORTANCIA DEL «MITO VIVO»

Desde hace mas de medio siglo, los estudiosos occidentales han situado el
estudio del mito en una perspectiva gaetrastaba sensiblemente con la de, pongamos
por caso, el siglo XIX. En vez de tratarpum sus predecesores, el mito en la acepcion
usual del término, es decir, en cuartabula», «invencién», «ficcion», le han aceptado
tal como le comprendian las sociedadesiaas, en las que el mito designa, por el
contrario, una «historia verdadera», y lo quends, una historia de inapreciable valor,
porque es sagrada, ejemplar y significatRero este nuevo valor semantico acordado al
vocablo «mito» hace su empleo en el lengeajeiente harto equivoco. En efecto, esta
palabra se utiliza hoy tanto en el sentidafiecion» o de «ilusion» como en el sentido,
familiar especialmente a los etnologos, a los socidlogos y a los historiadores de las
religiones, de «tradicion sagrada, revelacion primordial, modelo ejemplar».

Se insistird mas adelante sobre la hiatde las diferentes significaciones que el
término «mito» ha adoptado en el mundtigaro y cristiano (cf. capitulos VIII-IX). Es
de todos conocido que a partir de Jené$a(thacia 565-470) —que fue el primero en
criticar y rechazar las expresiones «mitolégicds la divinidad utilizadas por Homero
y Hesiodo— los griegos fueronagiando progresivamente alythosde todo valor
religioso o metafisico. Opuesto tanttbgoscomo mas tarde laistoria, mythogerminé
por significar todo «lo que no puede exisén la realidad». Por su parte, el
judeocristianismo relegaba al dominio lde«mentira» y de la «ilusiébn» todo aquello
que no estaba justificado o declarado valido por uno de los dos Testamentos.

No es en este sentido (por lo deméamést usual en el lenguaje corriente) en el
que nosotros entendemos el «mito». Precisands, no es el estadio mental o el
momento historico en que el mito ha phsa ser una «ficcion» el que nos interesa.
Nuestra investigacion se dirigira, en prinhegar, hacia las sociedades en las que el
mito tiene —o ha tenida hasta estdimos tiempos— «vida», en el sentido de
proporcionar modelos a la conducta humgre@nferir por eso mismo significacion y
valor a la existencia. Comprender la edue y la funcion de los mitos en las
sociedades tradicionales en cuestion no estdlmen dilucidar una etapa en la historia
del pensamiento humano, sino también en comprender mejor una categoria de nuestros
contemporaneos.

Para limitarnos a un ejemplo, el de ksargo cults» de Oceania, seria dificil
interpretar toda una serie de actuacionss8litas sin recurrir a su justificacion mitica.
Estos cultos profetices y milenarios proclaman la inminencia de una era fabulosa de
abundancia y de beatitud. Los indigenasrselié nuevo los sefiores de sus islas y no
trabajardn méas, pues los muertos voleer@n magnificos navios cargados de
mercancias, semejantes adasgosgigantescos que los Blancos acogen en sus puertos.
Por eso la mayoria de esos «cargo cults» exige, por una parte, la destruccién de los
animales domésticos y de los enseres, yopar, la construccion de vastos almacenes



donde se depositaran las provisiones traidasogamuertos. Tal movimiento profetiza

la arribada de Cristo en un barco de mer@s) otro espera la llegada de «América».
Una nueva era paradisiaca dara comiepzZies miembros del culto alcanzaran la
inmortalidad. Ciertos cultos implican asimig actos orgiasticos, pues las prohibiciones

y las costumbres sancionadas por la tradipgntderan su razén de ser y daran paso a la
libertad absoluta. Ahora bien: todos es&xtos y creencias se explican pbmito del
aniquilamiento del Mundo seguido de una nueva Creacion y de la instauracion de la
Edad de Oromito que nos ocupara mas adelante.

Hechos similares se produjeron en 1960 en el Congo con ocasién de la
independencia del pais. En ciertos pueblos, los indigenas quitaron los techos de las
chozas para dejar paso libre a las monééasro que haran llover los antepasados. En
otros, en medio del abandono generah &blo se cuidaron de los caminos que
conducian al cementerio, para permitiloa antepasados el acceso al pueblo. Los
MiSMOS excesos orgiasticos tenian un sentido, ya que, segun el mito, el dia de la Nueva
Era todas las mujeres perteneceran a todos los hombres.

Con mucha probabilidad, hechos de egtaero serdn cada vez mas raros. Se
puede suponer que el «comportamientitico» desaparecera con la independencia
politica de las antiguas colonias. Peroglee sucedera en un porvenir mas 0 menos
lejano no nos puede ayudar a comprendeul® acaba de pasar. Lo que nos importa,
ante todo, es captar el sentido de estasluctas extrafias, comprender su causa y la
justificaciéon de estos excesos. Pues compréralequivale a reconocerlos en tanto que
hechos humanos, hechos de cultura, creacion del espiritu —y no irrupcién patolégica de
instintos, bestialidad o infantiismo—. No hayra alternativa: o esforzarse en negar,
minimizar u olvidar, tales excesos, considerandolos como casos aislados de
«salvajismo», que desapareceran completaneudindo las tribus se civilicen, o bien
molestarse en comprender los antecedentes miticos que explican los excesos de este
género, los justifican y les confieren un valor religioso. Esta Ultima actitud es, a nuestro
parecer, la Unica que merece adoptarse. Unicamente en una perspectiva historico-
religiosa tales conductas son susceptibles de revelarse como hechos de cultura y pierden
Su caracter aberrante o0 monstruoso de juego infantil o de acto puramente instintivo.

EL INTERES DE LAS «MITOLOGIAS PRIMITIVAS»

Todas las grandes religiones mediterraneas y asiaticas cuentan con mitologias.
Pero es preferible no hilvanar el estudio del mito partiendo, por ejemplo, de la mitologia
griega, o egipcia, o india. La mayorialde mitos griegos fueron contados, y, por tanto,
modificados, articulados, sistematizadus Hesiodo y Homero, por los rapsodas y
mitografos. Las tradiciones mitoldgicasl d&dximo Oriente y de la India han sido
cuidadosamente reinterpretadas y elaboradas por los respectivos tedlogos y ritualistas.
No quiere decir esto: 1.°, que estas Grand@slogias hayan perdido su «sustancia
mitica» y no sean sino «literaturas», o 2.°, que las tradiciones mitolégicas de las
sociedades arcaicas no hayan sido elaboradas por sacerdotes y bardos. Al igual que las
Grandes Mitologias, que han acabado por tramsmpor textos escritos, las mitologias
«primitivas», que los primeros viajeros,smneros y etnégrafos han conocido en su
estadio oral, tienen su «historia»; lhc de otro modo: se han transformado y
enriquecido a lo largo de los afnos, bajanfiuencia de otras culturas superiores, 0
gracias al genio creador de ciertos individuos excepcionalmente dotados.

Sin embargo, es preferible comenzar pbestudio del mito en las sociedades
arcaicas y tradicionales, sin perjuicio de alaormas tarde las mitologias de los pueblos
gue han desempefiado un papel importante bistaria. Y esto porque, a pesar de sus
modificaciones en el transcurso del tiemjos, mitos de los «primitivos» reflejan aun



un estado primordial. Se trata, a lo mas, de sociedades en las que los mitos estan aun
vivos y fundamentan vy justifican todo el cpontamiento y la actividad del hombre. El

papel y la funcién de los mitos son suditdes (0 lo han sido hasta estos ultimos
tiempos) de ser observados y descritosutiosamente por los etndlogos. A proposito

de cada mito, asi como de cada ritual, de las sociedades arcaicas, ha sido posible
interrogar a los indigenas y enterarse, ah@seen parte, de las significaciones que les
atribuyen. Evidentemente, estos «docum&ni/os» registrados en el curso de
encuestas hechas sobre el terrenoresuelven en modo alguno todas nuestras
dificultades. Pero tienen la ventaja, consatide, de ayudarnos a plantear correctamente

el problema, es decir, a situar el mito en su contexto socio-religioso original.

ENSAYO DE UNA DEFINICION DEL MITO

Seria dificil encontrar una definicion deto que fuera aceptada por todos los
eruditos y que al mismo tiempo fuera accesibl®s no especialistas. Por lo demas,
¢acaso es posible encontrar una definicidita capaz de abarcar todos los tipos y
funciones de los mitos en todas las sociedatesicas y tradicionales? El mito es una
realidad cultural extremadamente complejae puede abordarse e interpretarse en
perspectivas multiples y complementarias.

Personalmente, la definicion que mequa menos imperfecta, por ser la mas
amplia, es la siguiente: el mito cuenta una historia sagrada; relata un acontecimiento que
ha tenido lugar en el tiempo primordial,tedmpo fabuloso de los «comienzos». Dicho
de otro modo: el mito cuenta como, gracaks hazafas de los Seres Sobrenaturales,
una realidad ha venido a la existencia, sealéstalidad total, el Cosmos, o solamente
un fragmento: una isla, una especiegetal, un comportamiento humano, una
institucion. Es, pues, siempre el relatowa «creacién»: se narra como algo ha sido
producido, ha comenzadasar.El mito no habla de lo que ha sucedidalmentede lo
que se ha manifestado plenamente. Los personajes de los mitos son Seres
Sobrenaturales. Se les conoce sobre toddopgue han hecho en el tiempo prestigioso
de los «comienzos». Los mitos revelan, puasactividad creadora y desvelan la
sacralidad (o simplemente la «sobre-ndidaa») de sus obras. En suma, los mitos
describen las diversas, y a veces dramaticas, irrupciones de lo sagrado (o de lo
«sobrenatural») en el Mundo. Es estaupcion de lo sagrado la guendamenta
realmente el Mundo y la que le hace tal caadoy dia. Mas aun: el hombre es lo que
es hoy, un ser mortal, sexuado y culturalpasecuencia de las intervenciones de los
seres sobrenaturales.

Se tendra ocasién mas adelante depietar y de matizar estas indicaciones
preliminares, pero de momento importa sylr un hecho que nos parece esencial: el
mito se considera como una historia salgry, por tanto, una «historia verdadera»,
puesto que se refiere siemprerealidades.El mito cosmogodnico es «verdadero»,
porque la existencia del Mundo esté ahi para probarlo; el mito del origen de la muerte es
igualmente «verdadero», puesto que la mortalidad del hombre lo prueba, y asi
sucesivamente.

Por el mismo hecho de relatar el mito ¢eestas de los seres sobrenaturales y la
manifestacion de sus poderes sagrados, se ctneierel modelo ejemplar de todas las
actividades humanas significativas. @da el misionero y etnélogo C Strehlow
preguntaba a los australianos Arunta mpré celebraban ciertas ceremonias, le
respondian invariablemente: «Porque dmtepasados lo han prescrito Asbos Kai de
Nueva Guinea se negaban a modificar su maade vivir y de trabajar, y daban como
explicacion: «Asi lo hicieron los Nem(los Antepasados miticos) y nosotros lo
hacemos de igual manefaxinterrogado sobre la razén de tal o cual detalle de cierta



ceremonia, el cantor Navaho contestaba: «<PatBeeblo santo lo hizo de esta manera
la primera vez$. Encontramos exactamente la mésjustificacion en la plegaria que
acompafa un ritual tibetano primitivo: «Cotma sido transmitido desde el principio de
la creacion de la tierra, asi nosotros debesagsficar (...). Como nuestros antepasados
hicieron en los tiempos antiguos, asi hacemos ‘hofbal es también la justificacion
invocada por los tedlogos vy ritualistas hindae3ebemos hacer lo que los dioses han
hecho en un principio¢Satapatha Brahmana/Il, 2, 1, 4). «Asi hicieron los dioses; asi
hacen los hombreg¥aittiriya Brahmanal, 5, 9, 43 .

Como hemos sefialado en otro I¥gaincluso los modos de conducta y las
actividades profanas del hombre encuensas modelos en las gestas de los Seres
Sobrenaturales. Entre los Navaho, «las majéian de sentarse con las piernas debajo
de si y de lado; los hombres, con las piearagadas delante de ellos, porque se dijo
gue en un principio la Mujer cambiante yMditador de monstruos se sentaron en estas
posturasb. Segun las tradiciones miticas de tnitau australiana, los Karadjeri, todas
sus costumbres, todos sus comportamientfsnsaron en el «tiempo del Ensuefio» por
dos Seres Sobrenaturales, Bagadjimbiri (p@mplo, la manera de cocer tal o cual
grano o de cazar tal animal con ayudautepalo, la posicién especial que debe
adoptarse para orinar, efc.)

Seria inatil multiplicar ejemplos. Como lo hemos demostrad&lemito del
eterno retornoy como se vera aun mejor por lo que sigue, la funcion principal del mito
es revelar los modelos ejemplares de todos los ritos y actividades humanas
significativas: tanto la alimentacion o el tm@onio como el trabajo, la educacién, el
arte o la sabiduria. Esta concepcion no cadecemportancia para la comprension del
hombre de las sociedades arcaicas y tiaukdes, y de ellas nos ocuparemos mas
adelante.

«HISTORIA VERDADERA»-«HISTORIA FALSA»

Debemos afiadir que en las sociedadesque el mito esta aun vivo, los
indigenas distinguen cuidadosamente lnitos —«historias verdaderas»— de las
fabulas o cuentos, que llaman «historias falsas».

Los Pawnee «hacen una distincion entre leddhas verdaderas’ y las ‘historias
falsas’, y colocan entre las historias ‘vatdeas’, en primer lugar, todas aquellas que
tratan de los origenes del mundo; susggohistas son seres divinos, sobrenaturales,
celestes o astrales. A continuacion vierlem cuentos que narran las aventuras
maravillosas del héroe nacional, un joven de humilde cuna que llegé a ser el salvador de
su pueblo, al liberarle de monstruos, al lilralel hambre o de otras calamidades, o al
llevar a cabo otras hazafias nobles y bemsfid. Vienen, por ultimo, las historias que
se relacionan con losedicine-meny explican como tal o cual mago adquirid sus
poderes sobrehumanos o cédmo nacio talal agociacion de chamanes. Las historias
‘falsas’ son aquellas que cuentan las avexs y hazafias en modo alguno edificantes
del coyote, el lobo de la pradera. En ypaabra: en las historias ‘verdaderas’ nos
hallamos frente a frente de lo sagrado olalesobrenatural; en las ‘falsas’, por el
contrario, con un contenido profano, pues el coyote es sumamente popular en esta
mitologia como en otras mitologias reamnericanas, donde aparece con los rasgos del
astuto, del picaro, del prestidigitador y del perfecto bribén

Igualmente, los Cherokees distinguen entre mitos sagrados (cosmogonia,
creacion de astros, origen de la muerte)séohias profanas que explican, por ejemplo,
ciertas curiosidades anatomicas o fisgitas de los animales. Reaparece la misma
distincion en Africa; los Herero estiman que las historias que narran los principios de
los diferentes grupos de la tribu son vermtad, porque se refieren a hechos que han



tenido lugarrealmente,mientras que los cuentos mas o menos cémicos no tienen
ninguna base. En cuanto a los indigenas de Togo, consideran sus mitos de origen
«absolutamente realé$»

Por esta razdn no se pueden contar inditeraente los mitos. En muchas tribus
no se recitan delante de las mujeres olagenifios, es decir, de los no iniciados.
Generalmente, los viejos instructores cmman los mitos a los nedfitos durante su
periodo de aislamiento en la espesura, yfesina parte de su iniciacion. R. Piddington
hace notar a propésito de los Karadje#ios mitos sagrados que no pueden ser
conocidos de las mujeres se refiereng@palmente a la cosmogonia y, sobre todo, a la
institucién de las ceremonias de iniciacitn»

Mientras que las «historias falsas» pueden contarse en cualquier momento y en
cualquier sitio, los mitos no deben recitarse mas dwante un lapso de tiempo
sagrado(generalmente durante el otofio drelierno, y tnicamente de noclfe) Esta
costumbre se conserva incluso en pueblos que han sobrepasado el estadio arcaico de
cultura. Entre los turco-mongoles y los tibetaasecitacion de cantos épicos del ciclo
Gesor no puede tener lugar mas que de np@meinvierno. «La recitacion se asimila a
un poderoso encanto. Ayuda a obtener ventajasdieindole, especialmente éxito en la
cazay en la guerra (...). Antes de recitar se prepara un area espolvoreada con harina de
cebada tostada. El auditorio se sientadalder. El bardo recita la epopeya durante
varios dias. En otro tiempo, se dice,v&an entonces las huellas de los cascos del
caball%de César sobre esta area. Laa@dih provocaba, pues, la presencia real del
héroex” .

LO QUE REVELAN LOS MITOS

La distincién hecha por los indigenadrerxhistorias verdaderas» e «historias
falsas» es significativa. Las dos categorige narraciones presentan «historias», es
decir, relatan una serie de acontecimismae tuvieron lugar en un pasado lejano y
fabuloso. A pesar de que los personajesodemitos son en general Dioses y Seres
Sobrenaturales, y los de los cuentos égro animales maravillosos, todos estos
personajes tienen en comun esto: no pedem al mundo cotidiano. Y, sin embargo, los
indigenas se dieron cuenta de que se tratakdnistorias» radicalmente diferentes. Pues
todo lo que se relata en los mitos ¢escierne directamentejientras que los cuentos y
las fabulas se refieren a acontecimieros, incluso cuando han aportado cambios en
el Mundo (cf. las particularidades anatomicas o fisiologicas de ciertos animales), no han
modificado la condicién humana en cuantd‘tal

En efecto, los mitos relatan no so6lo abgen del Mundo, de los animales, de las
plantas y del hombre, sino también tods acontecimientos primordiales a
consecuencia de los cuales el hombre ha llegado a ser lo que es hoy, es decir, un ser
mortal, sexuado, organizado en sociedad, ofiliga trabajar para vivir, y que trabaja
segun ciertas reglas. Si el Muneaiste, siel hombreexiste,es porque los Seres
Sobrenaturales han desplegado una actividad creadora etologenzos». Pero otros
acontecimientos han tenido lugar despdésla cosmogonia y la antropogonia, y el
hombre,tal como es hoyes el resultado directo de estos acontecimientos midstss,
constituido por estos acontecimientis. mortal, porque algo ha pasaddllo tempore.

Si eso no hubiera sucedido, el hombre no seria mortal: habria podido existir
indefinidamente como las piedras, o habpodido cambiar periédicamente de piel
como las serpientes y, por ende, hubiedd siapaz de renovar su vida, es decir, de
recomenzarla indefinidamente. Pero el nie origen de la muerte cuenta lo que
sucedian illo tempore)y al relatar este incidente explipar quéel hombre es mortal.

Del mismo modo, determinada tribu vive de la pesca, y esto porque en los



tiempos miticos un Ser Sobrenatural ensefgus antepasados como capturar y cocer
los pescados. ElI mito cuenta la histoda la primera pesca efectuada por el Ser

Sobrenatural, y al hacer esto revela@elaun acto sobrehumano, ensefia a los humanos
como efectuarlo a su vez y, finalmente, exglpor qué esta tribu debe alimentarse de

esta manera.

Se podrian multiplicar facilmente los ejemplos. Pero los que preceden muestran
ya por qué el mito es, para el homlareaico, un asunto de la mayor importancia,
mientras que los cuentos y las fabulas nsda. El mito le ensefa las «historias»
primordiales que le han constituido esemoitte, y todo lo que tiene relacion con su
existencia y con su propio modo de existir en el Cosmos le concierne directamente.

Inmediatamente se veran las consecianque esta concepcion singular ha
tenido para la conducta del hombre argaidagamos notar que, asi como el hombre
moderno se estima constituido por la Histoebhombre de las sociedades arcaicas se
declara como el resultado de cierto nunmggoacontecimientos miticos. Ni uno ni otro
se consideran «dados», «hechos» de ungarzsiempre, como, por ejemplo, se hace
un utensilio, de una manera definitiva. Wmoderno podria razonar de la manera
siguiente: soy tal como soy hoy dia porqueianto nimero de acontecimientos me han
sucedido, pero estos acontecimientos no lamsibles mas que porque la agricultura
fue descubierta hace ocho o nueve mil ayigsorque las civilizaciones urbanas se
desarrollaron en el Oriente Proximo gntb, porque Alejandro Magno conquisté Asia 'y
Augusto funddé el Imperio romano, porqugalileo y Newton revolucionaron la
concepcion del Universo, abriendo el campara los descubrimientos cientificos y
preparando el florecimiento de la iizacion industrial, porque tuvo lugar la
Revolucién francesa y porque las ideas litbertad, democracia y justicia social
trastocaron el mundo occidental después de las guerras napoleonicas, y asi
sucesivamente.

De igual modo, un «primitivo» podria de@rsoy tal como soy hoy porque una
serie de acontecimientos tuvieron lugar ante mi. Tan solo deberia afadir, acto
seguido: esos acontecimientos sucedieron etidogpos miticosy, por consiguiente,
constituyen unédistoria sagrada,porque los personajes del drama no son humanos,
sino Seres Sobrenaturales. Y aun masnitnas que un hombre moderno, a pesar de
considerarse el resultado del curso dedistoria universal, no se siente obligado a
conocerla en su totalidad, el hombre deslasiedades arcaicas no so6lo esta obligado a
rememorar la historia mitica de su tribu, sino ceectualizaperiédicamente una gran
parte deella. Es aqui donde se nota la diferemis importante entre el hombre de las
sociedades arcaicas y el hombre modernarréaversibilidad de los acontecimientos,
que, para este Ultimo, es la nota caracteridida Historia, no constituye una evidencia
para el primero.

Constantinopla fue conquistada por los turcos en 1453 y la Bastilla cay6 el 14 de
julio de 1789. Estos acontecimientos son irrsides. Sin duda, al haberse convertido
el 14 de julio en la fiesta nacional deRapublica francesa, se conmemora anualmente
la toma de la Bastilla, pero no se realithaael acontecimiento histérico propiamente
dichd” . Para el hombre de las sociedadesaiaas, por el contrario, lo que pasid
origine es susceptible de repetirse por la fuerzbsdeitos. Lo esencial para él es, pues,
conocer los mitos. No s6lo porque los mite ofrecen una explicacién del Mundo y de
su propio modo de existir en el mundmacsi sobre todo, porque al rememorarlos, al
reactualizarlos, es capaz de repetir lo tpgeDioses, los Héroes o los Antepasados
hicieronab origine.Conocer los mitos es aprender el sexidel origen de las cosas. En
otros términos: se aprende no sélo cdam cosas han llegado a la existencia, sino
también donde encontrarlas y cobmo hacerlas reaparecer cuando desaparecen.

LO QUE QUIERE DECIR «CONOCER LOS MITOS»



Los mitos totémicos australianos cotesis la mayoria de las veces en la
narracion bastante monétona de las peregonasi de los antepasados miticos o de los
animales totémicos. Se cuenta como, en el «tiempo del s@iberinga) —es decir,
en el tiempo mitico— estos Seres Sobrenatutrat@sron su aparicion sobre la Tierra 'y
emprendieron largos viajes, parandose a ve@ega modificar el paisaje o producir
ciertos animales y plantas, y finalmentsagarecieron bajo tierra. Pero el conocimiento
de estos mitos es esencial para la vidéodeaustralianos. Los mitos les ensefian como
repetir los gestos creadores de los S&ebkrenaturales y, por consiguiente, cOmo
asegurar la multiplicacion de tal animal o de tal planta.

Estos mitos se comunican a los neofilosante su iniciacion. O, mas bien, se
«celebran», es decir, se les reactualiZauando los jovenes pasan por las diversas
ceremonias de iniciacion, se celebran atites €na serie de ceremonias que, a pesar de
representarse exactamente como las del culto propiamente dicho —salvo ciertas
particularidades caracteristicas—, no tienen, sin embargo, por meta la multiplicacién y
crecimiento del tétem de que se trate, sino que van encaminadas a mostrar la manera de
celebrar estos cultos a quienes se va a elevar, o que acaban de ser elevados, al rango de
hombres$® .

Se ve, pues, que la «historia» narrpdael mito constituye un «conocimiento»
de orden esotérico no sélo porque es secrsgatransmite en el curso de una iniciacion,
sino también porque este «conocimiento» va acompafiado de un poder magico-religioso.

En efecto, conocer el origen de un objede un animal, de una planta, etc.,
equivale a adquirir sobre ellos un poder magico, gracias al cual se logra dominarlos,
multiplicarlos o reproducirlos a voluntad. [&md Nordenskidld ha referido algunos
ejemplos particularmente sugestivos deimolsos Cuna. Segun sus creencias, el cazador
afortunado es el que conoce el origen dedza. Y si se llega a domesticar a ciertos
animales, es porque los magos conocereefteto de su creacion. Ilgualmente se es
capaz de tener en la mano un hierro al rojo o de coger serpientes venenosas a condiciéon
de conocer el origen del fuego y de f&spientes. Nordenskitld cuenta que «en un
pueblo Cuna, Tientiki, hay un muchachoa#orce afios que entra impunemente en el
fuego tan soOlo porque conoce el encad® la creacion del fuego. Pérez vio
frecuentemente a personas coger un hierro al rojo y a otras domesticar sefpientes»

Se trata de una creencia muy extendidpe no es propia de un cierto tipo de
cultura. En Timor, por ejemplo, cuando amozal no medra, alguien que conoce las
tradiciones miticas relativas al arroz se traslada al campo. «Alli pasa la noche en la
cabafia de la plantacion recitando las leysrmgige explican cémo se llegé a poseer el
arroz (mito de origen)... Los que hacen esto no son sacerdotéésecitar el mito de
origen, se obliga al arroz a mostrarse hermoso, vigoroso y tupido, como era cuando
aparecio por primera vedo se le recuerda como haaicreado, a fin de «instruirle»,
de ensefiarle como debe comportarse. 8esfza magicamente a retornar al origess,
decir, a reiterar su creacion ejemplar.

El Kalevala cuenta como el viejo Vainamodinen se hiri6 gravemente cuando
estaba ocupado en construir una barca. Entonces «se puso a urdir encantamientos a la
manera de todos los curanderos magicos. Canté el nacimiento de la causa de su herida,
pero no pudo acordarse de las palabras quebaared comienzo del hierro, las palabras
gue podian precisamente curar la brechar&bpor la hoja de acero azul». Al fin,
después de haber buscado la ayuda des anhagos, Vainamdinen exclamo: «jMe
acuerdo ahora del origen del hierro! Y comenzé el siguiente relato: el Aire es la primera
de las madres. El Agua es la mayor dehesnanos, el Fuego es el segundo y el Hierro
es el mas joven de los tres. Ukko, el g@meador, separ6 la Tierra del Agua e hizo
aparecer el suelo en las regiones marina®, @lehierro no habia nacido aun. Entonces
se frotd las palmas de las manos sobreodilla izquierda. Asi nacieron las tres hadas
que habian de ser las madres del hiéfrodotemos que en este ejemplo el mito del



origen del hierro forma parte del mitmsmogdnico y en cierto modo lo prolonga.
Tenemos aqui una nota especifica de lidssndle origen sumamente importante y cuyo
estudio se hara en el capitulo siguiente.

La idea de que un remedio no actia mas que Si se conoce su origen esta muy
extendida. Citemos nuevamente a Erland Nakiéid: «Cada canto magico debe estar
precedido de un encantamiento que hablaodgen del remedio empleado, de otro
modo no sera eficaz (...). Para que el remedibcanto de remedio haga efecto hay que
conocer el origen de la planta, la maneseno fue alumbrada por la primera mufér»

En los cantos rituales na-khi publicados poF. Rock se dice expresamente: «Si no se
cuenta el origen del medicamento, no debe utilizatse® también: «A menos que se
relate su origen, no se debe hablar d&él»

Veremos en el capitulo siguiente quemooen el mito de Vainamoéinen citado
anteriormente, el origen de los remedasa intimamente ligado a la narracion del
origen del mundo. Precisemos aqui, no obstapie se trata de una concepcion general
que puede formularse de esta suétie:se puede cumplir un ritual si no se conoce el
«origen», es decir, el mito que ct@rcdomo ha sido efectuado la primera iearante
el servicio funerario, el chaman na-ktiip-mba,canta:

«Vamos ahora a acompariar al muerto y a conocer de nuevo la
pena.

Vamos a danzar de nuevo y a derribar a los demonios.

No se debe hablar.

Si se ignora el origen de la danza,

No se puede danzar

Esto recuerda extraordinariamente las declaraciones de los Uitoto a Preuss: «Son
las palabras (los mitos) de nuestro padus, propias palabras. Gracias a estas palabras
danzamos; no habria danza si no nos las hubiera@ado»

En la mayoria de los casos, no basta conelamito de origen, hay que recitarlo;
se proclama de alguna manera su conocimientojusstra.Pero esto no es todo; al
recitar o al celebrar el mito del origen,d&a uno impregnar de la atmdsfera sagrada en
la que se desarrollaron esos acontecimientos milagrosos. El tiempo mitico de los
origenes es un tiempo «fuerte», porque ka siansfigurado por la presencia activa,
creadora, de los Seres Sobrenaturalesregitar los mitos se reintegra este tiempo
fabuloso y, por consiguiente, se hace unalgeina manera «contemporaneo» de los
acontecimientos evocados, se comparte laepea de los Dioses o de los Héroes. En
una férmula sumaria, se podria decir quewwdlir» los mitos, se sale del tiempo
profano, cronolégico, y se desemboca wen tiempo cualitativamente diferente, un
tiempo «sagrado», a la vez primordial e indiefimente recuperable. Esta funcién del
mito, sobre la cual hemos insistido lem Mythe de I'Eternel Retoiespecialmente en
las paginas 35 ss), se destacara mejor aun en el curso de los analisis que seguiran.

ESTRUCTURA Y FUNCION DE LOS MITOS

Estas observaciones preliminares bastan para precisar ciertas notas
caracteristicas del mito. De una manera general se puede decir que el mito, tal como es



vivido por las sociedades arcaicas, 1.°, constitaykistoria de los actos de los Seres
Sobrenaturales; 2.°, que esta Historia se considera absolutaretadera(porque se
refiere a realidades) sagrada(porque es obra de los Sefsbrenaturales); 3.°, que el
mito se refiere siempre a una «creacion», @u€@odmo algo ha llegado a la existencia o
cOmo un comportamiento, una institucién, umanera de trabajar, se han fundado; es
ésta la razon de que los mitos constituyan los paradigmas de todo acto humano
significativo; 4.°, que al conocer el mitee conoce el «origen» de las cosas y, por
consiguiente, se llega a dominarlas ynipalarlas a voluntad; no se trata de un
conocimiento «exterior», «abstracto»naide un conocimiento que se «vive»
ritualmente, ya al narrar ceremonialmente @bpya al efectuar el ritual para el que
sirve de justificacion; 5.°, que, de una marede otra, se «vive» el mito, en el sentido
de que se esta dominado por la potenciaasiagmue exalta los acontecimientos que se
rememoran y se reactualizan.

«Vivir» los mitos implica, pues, una experiencia verdaderamente «religiosa»,
puesto que se distingue de la experi@nordinaria, de la vida cotidiana. La
«religiosidad» de esta experiencia sebe al hecho de que se reactualizan
acontecimientos fabulosos, exaltantes, sigaiivos; se asiste de nuevo a las obras
creadoras de los Seres Sobrenaturales; seldajaistir en el mundo de todos los dias y
se penetra en un mundo transfigurado, auromgdregnado de la presencia de los Seres
Sobrenaturales. No se trata de una camoracion de los acontecimientos miticos, sino
de su reiteracién. Las personas del mito se hacen presentes, uno se hace su
contemporaneo. Esto implica también quesaarive ya en el tiempo cronoldgico, sino
en el Tiempo primordial, el Tiempo en el que el acontecimieen lugar por primera
vez. Por esta razdn se puede hablar diempo fuerte» del mito: es el Tiempo
prodigioso, «sagrado», en el que algoevo, fuertey significativo se manifestd
plenamente. Revivir aquel tiempo, reintegrarlo lo mas a menudo posible, asistir de
nuevo al especticulo de las obras divinesncontrar los seres sobrenaturales y volver a
aprender su leccidn creadora es el deseo quiepeerse como en filigrana en todas las
reiteraciones rituales de los mitos. Emsui los mitos revelan que el mundo, el hombre
y la vida tienen un origen y una historia solatenal, y que esta historia es significativa,
preciosay ejemplar.

No podria concluirse de modo mejor quindo los pasajes clasicos en los que
Bronislav Malinowski trat6 de desentraflar naturaleza y funcién del mito en las
sociedades primitivas: «Enfocado en lo tjgae de vivo, el mito no es una explicacion
destinada a satisfacer una curiosidad cieatifsino un relato que hace revivir una
realidad original y que responde a unafpnda necesidad religiosa, a aspiraciones
morales, a coacciones e imperativos de ordeials@ incluso a exigencias practicas. En
las civilizaciones primitivas el mito deseeifa una funcion indispensable: expresa,
realza y codifica las creencias; salvagaatds principios morales y los impone;
garantiza la eficacia de las ceremonias rituglefrece reglas practicas para el uso del
hombre. EI mito es, pues, un elemento esencial de la civilizacion humana; lejos de ser
una vana fabula, es, por el contrario, uralidad viviente a la que no se deja de
recurrir; no es en modo alguno una teoristr@tta o un desfile de imagenes, sino una
verdadera codificacion de la religion priméiy de la sabiduria préactica (...). Todos
estos relatos son para los indigenas laesipn de una realidad original, mayor y mas
llena de sentido que la actual, y que determina la vida inmediata, las actividades y los
destinos de la humanidad. El conocimieqtee el hombre tiene de esta realidad le
revela el sentido de los ritos y de los pregsmle orden moral, al mismo tiempo que el
modo de cumplirloss .



CAPITULO I

PRESTIGIO MAGICO DE LOS«ORIGENES»

MITOS DE ORIGEN Y MITOS COSMOGONICOS

Toda historia mitica que relata etigen de algo presupone y prolonga la
cosmogonia. Desde el punto de vista de la estructura, los mitos de origen son
equiparables al mito cosmogéai Al ser la creacion del Munda creacion por
excelencia, la cosmogonia pasa a ser el magjehaplar para toda especie de creacion.
Esto no quiere decir que el mito de origerite o copie el modelo cosmogonico, pues
no se trata de una reflexion coherente sgesnatica. Pero toda nueva aparicion —un
animal, una planta, una institucion— implica la existencia de un Mundo. Incluso cuando
se trata de explicar como, a partir de utads diferente de cosas, se ha llegado a la
situacién actual (por ejemplo, como el cigde ha alejado de la Tierra, o cémo el
hombre se ha hecho mortal), el «<Mundo» estaba ya alli, a pesar de que su estructura
fuera diferente y de que no fuera aun strge Mundo. Todo mito de origen narra y
justifica una «situacion nueva» —nueea el sentido de que no estathesde el
principio del Mundo—.Los mitos de origen prolongan y completan el mito
cosmogonico: cuentan cémo el Mundo ha sido modificado, enriquecido o empobrecido.

Esta es la razon por la cual ciertos mitos de origen comienzan por el esquema de
una cosmogonia. La historia de las grandamilias y de las dinastias tibetanas
comienza por recordar como el Cosmosheido de un Huevo. «De la esencia de los
cinco elementos primordiales salié un gharevo (...). Dieciocho huevos salieron de la
yema de este huevo. El huevo de en meat# esos dieciocho, un huevo de concha
marina, se separ6 de los demas. A estgdde concha le crecieron miembros, después
los cinco sentidos, y ya perfecto, senvirti6 en un joven de una belleza tan
extraordinaria que parecia la concesion de un (yadda smon)También se le llamo el
rey Ye-smon. La reina Tchu-Ilchag, su esposa, parié un hijo capaz de transformarse por
magia, Dbang Idart» La genealogia prosigue contandooglen y la historia de los
diversos clanes y dinastias.

Los cantos genealdgicos polinesios comienzan de la misma manera. El texto
ritual hawaiano, conocido bajo el nomlge Kumulipo, es «un himno genealdgico que
vincula la familia real, a quien pertenece, no solo a los dioses del pueblo entero,
adorados en comun, con los grupos poliresitados; no sélo a los jefes divinizados
nacidos en el mundo vivo, los Ao, en la lidamiliar, sino también con los astros del
cielo, las plantas y los animales de uso cotidiano en la vida terrestrEnsefecto, el
canto comienza por evocar:

«E/ tiempo en que se hizo cambiar violentamente a la tierra,
el tiempo en que los cielos cambiaron por separado,

el tiempo en que el sol salia

para dar luz a la luna3, etc.



Tales cantos rituales los componen los bardos cuando la princesa esta encinta, y
se comunica a los danzarinesla para que los aprendan de memoria. Estos ultimos,
hombres y mujeres, danzan y recitan el canto sin interrupcién, hasta el nacimiento del
nifo. Como si el desarrollo embrionario deturo jefe estuviera acompanado de la
recapitulacion de la cosmogonia, de la histdeamundo y de la historia de la tribu.

Con ocasion de la gestacion de un jefe,«rehace» simbdlicamente el Mundo. La
recapitulacion es a la vez una rememoragi@ma reactualizacion ritual, por medio de

los cantos y la danza, de los acontecimientos miticos esenciales que han tenido lugar
desde la Creacion.

Se encuentran también concepciones y rituales analogos entre las poblaciones
primitivas de la India. Entre los Santali, por ejemplaweli recita el mito cosmogonico
en beneficio de cada individuo, pero solateedos veces: la primera vez «cuando se
reconoce al Santal los plenos derechodadsociedad (...). En esta ocasiongetu
recita la historia de la humanidadsde la creacion del Mundo, termina contando el
nacimiento de la persona en cuyo favor se ha cumplido el rito. La misma ceremonia se
repite durante el servicio funerario, pero esta vegual transfiere ritualmente el alma
del difunto al otro Mundb. Entre los Gonds y los Baigamn ocasion de los rituales en
honor de Dharti Mata y de Thakur Deo, sglcerdote recita el mito cosmogénico y
recuerda al auditorio el importante papel qudribu ha desempefiado en la creacion del
Mundc@ . Cuando los magos Munda expulsanrtwos espiritus, recitan las canciones
mitoldgicas de los Assur, pues éstos inaagur una nueva época tanto para los dioses
y los espiritus como para los humanos, y pta exo6n la historia de sus hazafias puede
considerarse como formando parte de un mito cosmodanico

Entre los Bhils, la situacion no difeermucho. Tan so6lo uno de los cantos
magicos de fin medicinal ofrece caracter de mito cosmogonidel esnto del Sefior.

Pero la mayoria de estos cantos enrrealidad mitos de origen. Eanto de Kasumor
Damor, por ejemplo, considerado como curativo de todas las enfermedades, narra las
migraciones del grupo Bhil Damor desde e|eBat hacia el sur de la India cenfraEs,

pues, el mito de la instalacion territoriall dgeupo; en otros términos: la historia de un
nuevo comienzagplica de la creacion del Mundo.r@4 cantos magicos revelan el
origen de las enfermedafesSe trata de mitos ricos amenturas en los que terminamos

por aprender las circunstancias de la agaride las enfermedades, acontecimiento que,

de hecho, ha cambiado la estructura del Mundo.

EL PAPEL DE LOS MITOS EN LAS CURACIONES

En el ritual curativo de los Bhils hay un detalle particularmente interesante. El
hechicero «purifica» dlugar que queda junto a la cama del enfermo y, con la harina de
maiz, dibuja utmandol.En el interior del dibujo inserta la casa de Isvor y de Bhagwan
y traza asimismo sus figuras. La imagen asi dibujada se conserva hasta la completa
curacion del enfernfo. El término mismo denandoldelata su origen indio. Se trata,
bien entendido, dehandala,dibujo complicado que desempefa un importante papel en
los ritos tantricos indo-tibetanos. Perov@ndalaes ante todamagomundi: representa
a la vez el Cosmos en miniatura y el g@nt Su construccion equivale a una recreacion
magica del mundo. Por consiguiergeémago Bhil, al dibujar e@handolal pie del lecho
del enfermo, repite la cosmogonia, inclusdosi cantos rituales que entona no hacen
alusién expresamente al rito cosmogoénit.a operacion tiene ciertamente un fin
terapéutico. Al quedar hecho, de un modwbsilico, contemporaneo de la Creacion del
Mundo, el enfermo se sumerge en la plahiprimordial; se deja penetrar por las
fuerzas gigantescas quam,illo tempore,han hecho posible la Creacion. No carece de



interés el recordar, a este propésito, que, entre los Navaho, el mito cosmogdnico
seguido del rito de la emersion de los primdrosmanos del seno de la Tierra se recita
sobre todo con ocasion de las curaciondsrante la iniciacion de un chaman. «Todas

las ceremonias se concentran alrededourd@aciente, Hatrali (aquel sobre el que se
canta), que puede ser un enfermo o simplete un enfermo mental, por ejemplo, una
persona asustada por un suefio o que no tiecesidad mas que de una ceremonia con

el fin de aprenderla en el curso de su a@@n con el fin de poder oficiar en este canto,
pues ummedicine-mamo puede proceder a una ceremaiighaber sufrido €l mismo la
ceremonia¥’ . La ceremonia comporta igualmente la ejecucién de complejos dibujos
sobre la arena, que simbolizan las difereatapas de la Creacién y la historia mitica de

los dioses, de los antepasados y dehuananidad. Estos dibujos (que recuerdan
extraordinariamente lognandala indo-tibetanos) reactualizan uno tras otro los
acontecimientos que tuvieron lugar en los pesmiticos. Al escuchar el relato del
mito cosmogonico (seguido de la recitaciénagemitos de origen) y al contemplar los
dibujos sobre la arena, se proyecta al enfermo fuera del tiempo profano y se le inserta en
la plenitud del Tiempo primordial: es llevado «hacia atras» hasta el origen del Mundo y
asiste de este modo a la cosmogonia.

La solidaridad entre el mito cosmogonico, el mito del origen y de la enfermedad
y del remedio y el ritual de la curacidbn magica se puede apreciar admirablemente entre
los Na-khi, poblacion perteneciente a la familia tibetana, pero que habita desde hace
siglos en la China del Sudoeste y espleménte en la provincia Yin-nan. Segun sus
tradiciones, en un principio el Universdasa cuerdamente dividido entre los Nagas y
los hombres, pero una enemistad les separ6 mas tarde. Furiosos, los Nagas esparcieron
por el mundo las enfermedades, la esterilidad y toda suerte de calamidades. Los Nagas
pueden igualmente robar las almas de los hombres, poniéndoles enfermos. Si no se gana
su benevolencia ritualmente, la victima fallece. Pero el sacerdote-clidimanba),
por el poder de sus encantos magicos, es cdpabrzar a los Nagas a liberar a las
almas robadas y apresatfasEl propio chaman es capaz de luchar contra los Nagas
s6lo porque el chaman primordial, Dto-mban el concurso de Garuda, emprendi6 esta
lucha en el tiempo mitico. Asi, pues, el ritual de curacién consiste propiamente
hablando en la recitacién solemne déeeacontecimiento primordial. Como dice
expresamente un texto traducido por Rckesi no se cuenta el origen de Garuda, no
se debe hablar de él». El chaman recita, plesjto del origen de Garuda: narra como
unos huevos fueron creados por magia en el monte Kailasa y como de estos huevos
nacieron los Garudas, que a continuacion descendieron a la llanura para defender a los
humanos de las enfermedades provocadaslgsomMNagas. Pero, antes de narrar el
nacimiento de los Garudas, el canto ritiedhta brevemente la creacion del mundo. «En
el tiempo en que aparecioé el cielo se espamiet sol, la luna, los astros, las plantas y
la tierra; cuando aparecieron las montafias, los valles, los arboles y las rocas, en ese
momento aparecieron los Nagas y los dragonesetc.»

La mayoria de esos cantos rituales ianmedicinal comienzan por evocar la
cosmogonia. He aqui un ejemplo: «En el comoeruando los cielos, el sol, la luna, los
astros, los planetas y la tierra no habian aparecido todavia, cuando nada habia aparecido
aun, etc.%' . Y se cuenta la creaciéon del mundonatimiento de los demonios y la
aparicion de las enfermedades, y, finalmente, la epifania del chaman primordial Dto-
mba, que aporté los medicamentos necesarios. Otrdteximienza por la evocacion
del tiempo mitico: «En un principio, cuandwdb era indistinto, etc.», para narrar el
nacimiento de los Nagas y de los Garudses.cuenta a continuacion el origen de las
enfermedades (pues, como hemos visto amteante, «si no se cuenta el origen del
medicamento, no se debe utilizar»), por quéiotese propago de una generacion a otra
y, finalmente, la lucha entre los demonipsel chaman: «El espiritu produce la
enfermedad en los dientes y kenboca disparando su flecha; dib-mbaarranca la



flecha, etc.; el demonio produce la enferagen el cuerpo disparando la flecha sobre
el cuerpo; etito-mbala arranca, etc'$.

Otro canto ritual comienza de la mansiguiente: «<Hay que contar el origen del
remedio, si no, no se puede rabile él. En el tiempo en que aparecieron el cielo, las
estrellas, el sol, la luna y los planetgscuando aparecio la tierra», etc., «en aquel
tiempo nacié Ts'o-dze-p’er-ddd%. Sigue un mito larguisimo que explica el origen de
los medicamentos: ausente durante tres diéaka casa, Ts'o-dze-p’er-ddu encuentra a
su vuelta a sus padres muertos. Decide entonces partir en busca de un medicamento que
impida la muerte y marcha al pais del Jefe de los Espiritus. Después de multiples
aventuras, roba los medicamentos milagrppeso, perseguido por el espiritu, cae por
tierra y los medicamentos se dispersan, originando las plantas medicinales.

REITERACION DE LA COSMOGONIA

Ciertos textos publicados por Hermanaoe aun mas elocuentes. En el curso del
ritual curativo, el chaman no sélo resume la cosmogonia, sino que invoca alBios y
suplica que cree de nueebMundo. Una de estas plegarias comienza por recordar que
«la tierra fue creada, el agua fue creaglayniverso entero fue creado. Igualmente
fueron creados la cerveza rituehi y la ofrenda de arroso»,y acaba por una
evocacion: «jAcudid, oh Espiritus®» Otro texto presenta «la génesisalgly la de
la bebida alcohdlicalyd. Segun una antigua tradicion, sigar de origen es el mismo
del arbol Sang li y del arbol Sang log. Etengés del mundo entero y por nuestro bien,
acude, oh mensajero de Dios. Tak bo Things die poderes sobrenaturales, descendi6
antafio para crear el Mundduelve a descender ahora para crearlo de nu&Voksta
claro que, para preparar las bebidas rituales/ dyo, se debe conocer el mito de su
origen, que esta intimamente ligado coméb cosmogodnico. Pero, lo que es alin mas
interesante, se invita al Creador as@ender de nuevo para una nueva creacion del
Mundo, en provecho del enfermo.

Se ve que, en estos cantos magicos con fin medieinalito del origen de los
medicamento®stad siempre integrado en mito cosmogoénicoHemos citado en el
capitulo precedente algunos ejemplos dedos se deduce que, en las terapéuticas
primitivas, un remedio no llega a ser eficaz mas que si se recuerda ritualmente su origen
ante un enfermo. Un gran nimero de encaigatos del Oriente Préximo y de Europa
contienen la historia de la enfermedad o del demonio que la ha provocado, evocando a
la vez el momento mitico en que una diviniadaun santo ha logrado vencer el mal. Un
encantamiento asirio contra los doloresmieelas recuerda que «después que Anu hubo
hecho los cielos, los cielos hicieron la tieteatierra hizo los rios, los rios hicieron los
canales, los canales hicieron los estanglessestanques hicieron el Gusano». Y el
Gusano se deshace «en lagrimas» ante Shamash y Ea, y les pregunta lo que se le dara de
comer para destruirlo. Los dioses le ofreenos, pero el Gusano les pide dientes
humanos. «Ya que td has hablado asi, oh Gusano, que Ea te rompa con su mano
poderosa® . Asistimos aqui: 1.°, a la creacién del Mundo; 2.°, al nacimiento del
Gusano y de la enfermedad; 3.°, al gesurativo primordial y paradigmatico
(destruccion del Gusano por Ea). La eficacia terapéutica del encantamiento reside en el
hecho de que, pronunciado ritualmente, nga el tiempo mitico del «origen», tanto
origen del mundo como origen de los dolores de muelas y de su tratamiento.

Sucede a veces que la recitacion solemne del mito cosmogonico no es mas que
una entre otras varias. En cuanto modelo ejemplar de toda «creacion», el mito
cosmogonico es susceptible de ayudar &rem a «recomenzar» su vida. Gracias al
retorno al origense espera nacer de nuevo. Ahora bien: todos los rituales médicos que
acabamos de ver hacen alusion a un retornaggn. Se tiene la impresion de que, para



las sociedades arcaicas, la vida no puedesparada,sino solamenteecreadapor un
retorno a las fuentes. Y faentepor excelencia es el brote prodigioso de energia, de
vida y de fertilidad que tuvo lugar durante la Creacion del Mundo.

Todo esto se deduce bastante claramdatendltiples aplicaciones rituales del
mito cosmogonico polinesio. Segun este mito, no existia en los comienzos mas que las
Aguas y las Tinieblas. lo, el Dios sepno, separé las Aguas con la fuerza del
pensamiento y de sus palabras, y credé eloCy la Tierra. Dijo: «Que las Aguas se
separen, que los Cielos se formen, quEidéara se haga.» Estas palabras cosmogonicas
de lo, gracias a las cuales el mundo eetnala existencia, son palabras creadoras,
cargadas de poder sagrado. Tambiés lombres las pronuncian en cuantas
circunstancias hay algo ghacer,quecrear. Se repiten en el rito de la fecundacion de
una matriz estéril, en el rito de laraaion del cuerpo y del espiritu, y también con
ocasion de la muerte, de la guerra y de los relatos genealégicos. He aqui como se
expresa un polinesio de nuestros dias, HanegH «Las palabras gracias a las cuales lo
modeld el Universo —es decir, graciaslas cuales fue éste producido y llevado a
engendrar un mundo de luz—, estas mismdabpas se emplean en el rito de la
fecundacion de una matriz estéril. Las palalgrasias a las cuales lo hizo brillar la luz
en las tinieblas se utilizan en los ritdsstinados a alegrar un corazén sombrio y
abatido, la impotencia y la senilidad, a espala claridad sobre cosas y lugares
escondidos, a inspirar a los que componen cantos y lo mismo en los reveses de la guerra
que en muchas otras circunstancias qupugan al hombre a la desesperacion. Para
todos los casos parecidos, este rito, que tiene por objeto esparcir la luz y la alegria,
reproduce las palabras de las que lo se sirvié para vencer y disipar las tiffieblas»

Este texto es notable. Constituye urtitegnio directo y de primer orden sobre
la funcion del mito cosmogonico en una soeid tradicional. Como acabamos de ver,
este mito sirve de modelo para toda cldseccreacion»; tanto para la procreacion de un
mito como para el restablecimiento dea situacion militar comprometida o de un
equilibrio psiquico amenazado por la melafe o la desesperacion. Esta capacidad del
mito cosmogoénico de aplicarse a difeentplanos de referencia nos parece
esencialmente significativa. EI hombre de dasiedades tradicionales siente la unidad
fundamental de todas las especies de awbro de «formas», ya sean de orden
bioldgico, psicologico o histérico. Una gue desafortunada es equiparable a una
enfermedad, a un corazon abatido y somkaiayna mujer estéril, a la ausencia de
inspiracion en un poeta o a cualquier otra situacion existencial critica en que el hombre
se ve impulsado a la desesperacion. En todas estas situaciones negativas y desesperadas,
aparentemente sin salida, puede cambiarse la situacion por la recitacion del mito
cosmogonico, especialmente por la repeticion de las palabras gracias a las cuales lo
engendro el Universo e hizo brillar la len las tinieblas. Dicho de otro modo: la
cosmogonia constituye el modelo ejemplatatia situacion creadora; todo lo que hace
el hombre, repite en cierta manera eéetio» por excelencia, el gesto arquetipico del
Dios creador: la Creacion del Mundo.

Como hemos visto, el mito cosmogonico se recita también con motivo de la
muerte; pues la muerte, también, constitupa situacién nueva que interesa asumir
bien para hacerla creadora. Se puede @lath» una muerte como se pierde una
batalla o como se pierde el equilibrio pséquiy la alegria de vivir. Es igualmente
significativo que Hare Hongi coloque entes situaciones desastrosas y negativas no
sé6lo la impotencia, la enfermedad y laibdad, sino también la falta de inspiracién de
los poetas, su incapacidad de crear o de recitar convenientemente los poemas y relatos
genealdgicos. Se sigue de aqui, en prinngaud, que los polinesios equiparan la creacién
poética a todas las demas creaciones impedapero también —ya que Hare Hongi
hace alusién a los relatos genealdgicos— que la memoria de los cantores constituye en
si misma una «obra» y que el cumplimiento de esta «obra» puede asegurarse con la



recitacion solemne del mito cosmogonico.

Se comprende por qué este mito gozaatéo prestigio entre los polinesios. La
cosmogonia es el modelo ejemplar de toda especie de «hacer»: no sélo porque el
Cosmos es el arquetipo ideal a la vezatdka situacion creadora y de toda creacion, sino
también porque el Cosmos es una obra divina; esta, pues, santificado en su propia
estructura. Por extension, todo lo quepesfecto, «pleno», armonioso, fértil; en una
palabra: todo lo que esta «cosmificado», tlmdgue se parece a un Cosmos, es sagrado.
Hacer bien algo, obrar, construir, crear, wdtirar, dar forma, informar, formar, todo
esto viene a decir que se lleva algo a lestercia, que se le da «vida»; en Ultima
instancia, que se le confiere un parecido al organismo armonioso por excelencia: el
Cosmos. Pues el Cosmos, volveremos a decir, es la obra ejemplar de los Dioses, es su
obra maestra.

Que el mito cosmogolnico sea consatkr el modelo ejemplar de toda
«creacion» lo ilustra admirablemente Isiguiente costumbre de wuna tribu
norteamericana, los Osage. Cuando naaa@iim se llama a «un hombre que ha hablado
con los dioses». Al llegar a la casa de latysgenta recita ante el recién nacido la
historia de la creacion del Universo y des lanimales terrestres. A partir de este
momento el recién nacido puede ser aanatado. Mas tarde, cuando el nifio desea
beber agua, se llama de nuevo al mismo hembra otro. Este recita otra vez la
Creacién, completandola con la historia déj@n del Agua. Cuando el nifio alcanza la
edad de tomar alimentos solidos, el hoenkque ha hablado con los dioses» vuelve a
recitar de nuevo la Creacion, esta vez relatdadién el origen de los cereales y de
otros alimentos .

Seria muy dificil encontrar un ejemplo srélocuente de la creencia de que cada
nuevo nacimiento representa una recaifidin simbdlica de la cosmogonia y de la
historia mitica de la tribu. Esta recapitufactitiene por objeto introducir ritualmente al
recién nacido en la realidad sacramentdindendo y de la cultura, y, al hacer eso, dar
validez a su existencia, proclamandola camira los paradigmas miticos. Pero hay
algo mas: al nifio que acaba de nacer pete frente a una serie de «comienzos». Y no
se puede «comenzar» nada mas que si se ceheoagen», si se sabe como tal cosa ha
venido por primera vez a la existencia.«&@bmenzar» a mamar, a beber agua o a comer
alimentos solidos, al nifio se le proyedtaalmente al «origen», cuando la leche, el
aguay los cereales aparecieron por primera vez.

EL «RETORNO AL ORIGEN»

La idea implicita de esta creencia es ggela primera manifestacion de una
cosa la que es significativa y validano sus sucesivas epifanias. De un modo parecido,
no es lo que han hecho el padre o el abuelo lo que se enséi@ alno lo que hicieron
por primera vez los Antepasados, en los piesnmiticos. Cierto es que el padre y el
abuelo no han hecho otra cosa sino imitasaAntepasados; se podria, pues, pensar que
al imitar al padre se podrian obtener losmus resultados. Pero al pensar de esta
manera se desvirtuaria el papel esenciallaghpo de origengue, como hemos visto,
se considera un tiempo «fuerte» precisa@eporque ha sido en cierto modo el
«receptaculo» de unaueva creacionEl tiempo transcurrido entre @rigeny el
momento presente no es «fuerte» gdignificativo» (salvo, bien entendido, los
intervalos en que se reactualizaba el tiempo primordial), y por esta razon se le
menosprecia o se le trata de atolir

En este ejemplo se trata de un ritealque los mitos cosmogoénicos y de origen
se recitan en beneficio de un solo individuanocen el caso de los curanderos. Pero el
«retorno al origen», que permite revivirtelmpo en que las cosas se manifestaron por



primera vez, constituye una experiencia idgortancia capital para las sociedades
arcaicas. Discutiremos esta experiencia en diversos momentos en las paginas que
siguen. Pero citemos aqui un ejemplo eldtacion solemne de los mitos cosmogoénicos
y de origen en las festividades cdieas de la isla Sumba. Con motivo de
acontecimientos importantes para @munidad —una cosecha abundante, el
fallecimiento de un miembro importantetc.— se construye una casa ceremonial
(marapu),y con este motivo los narradores cuentan la historia de la Creacién y de los
Antepasados. «Con ocasion de todos estos acontecimientos, los narradores evocan con
veneracion los ‘comienzos’, es decir, elmento en que se formaron los principios de
la cultura misma que se trata de preservar como el mas preciado de los bienes. Uno de
los aspectos mas destacados de la cerenemiesta recitacion, que se presenta en
realidad como un intercambio de preguntassgpuestas entre dos individuos en cierto
modo homadlogos, puesto que se les escoge edaluss unidos por lazos de parentesco
exogamico. También, en ese instante capdaldos recitadores representan a todos los
miembros del grupo, comprendidos tambiénrnagertos, 1o que hace que la recitacion
del mito de la tribu (que debe ahismo tiempo representarse como un mito
cosmogonico) beneficiara al conjunto del gruffo»

En suma, se trata de rituales colectidesperiodicidad irregular, que comportan
la construccién de una casa cultual y latee®dn solemne de los mitos de origen de
estructura cosmogonica. El beneficiario etotalidad de la comunidad, tanto los vivos
como los muertos. Con ocasion de la nealizacion de los mitos, la comunidad se
renueva en su totalidad; recobra sus «fuentes», revive sus «origenes». La idea de una
renovacion universal operada por la reatizacion cultual de un mito cosmogoénico
esta atestiguada en muchas sociedadegitradles. Nosotros la hemos tratadoEdn
mito del eterno retornoy volveremos sobre ella en el capitulo siguiente. En efecto, el
escenario mitico-ritual de la renovacion periodica del Mundo es susceptible de
revelarnos una de las funciones principalelsmito, tanto en las culturas arcaicas como
en las primeras civilizaciones del Oriente.

PRESTIGIO DE LOS «COMIENZOS»

El puiiado de ejemplos citados permitetaamejor las relaciones entre el mito
cosmogonico y los mitos de origen. Esta, dat, el hecho de que el mito de origen
comienza, en numerosos casos, por un, bosquejo cosmogoénico: el mito rememora
brevemente los momentos esenciales de la Creacion del Mundo, para pasar a narrar a
continuacion la genealogia de la familia redh tistoria tribal, o la historia del origen
de las enfermedades y de sus remedios, y asi sucesivdmé&mt¢odos estos casos, los
mitos de origen prolongan y completan el mito cosmogonico. Cuando se trata de la
funcidn ritual de ciertos mitos de origgro( ejemplo, en las curaciones, 0o, como entre
los Osage, mitos destinados a introducir al recién nacido en la sacralidad del Mundo y
de la sociedad), se tiene la impresion desyuepotencia» les viene, en parte, del hecho
de que contienen los rudimentos de unanumgonia. Esta impresion la confirma el
hecho de que, en ciertas culturas (por ejeymgt Polinesia), el mito cosmogonico es no
soélo susceptible de tener un valor terapéutico intrinseco, sino que constituye también el
modelo ejemplar de toda clase de «creacion» y de «hacer».

Se comprende mejor esta dependencia de los mitos de origen del mito
cosmogonico si se tiene en cuenta que, en un caso como en otro, se trata de un
«comienzox». Ahora bien: el «comienzo»saloito es la Creacion del Mundo. No se
trata, ciertamente, de una simple curiositiatica. No basta conocer el «origen», hay
gue reintegrar el momento de la creacion tle taial cosa. Ahora bien: esto se traduce
en un «retorno hacia atras», hasta la reago@n del Tiempo original, fuerte, sagrado.



Y, como ya hemos visto y lo veremos adejor en lo que sigue, la recuperacién del
Tiempo primordial, que es lo Unico capazadegurar la renovacion total del Cosmos,
de la vida y de la sociedad, se obtiame todo por la reactualizacion del «comienzo
absoluto», es decir, la Creacion del Mundo.

Recientemente, Rafaele Petazzoni lappesto considerar al mito cosmogonico
como una variante del mito de origen. «Qpusique el mito de creacién participa de la
misma naturaleza que el mito de origen.(Nyestro analisis nos ha permitido arrancar
al mito de creacién de su espléndido aislamiento; deja por ello de dSeapan
genomenoly pasa a formar parte de la numerosse de hechos analogos, los mitos de
origens$® . Por las razones que acabamos derdarpnos parece dificil compartir este
punto de vista. Un nuevo estado de cosadida siempre un estado precedente, y éste,
en Ultima instancia, es el Mundo. Es atipalle esta «totalidad» inicial como se
desarrollan las modificaciones ulteriores. El medio c6smico donde se vive, por limitado
qgue sea, constituye el «Mundo»; su «amge/ su «historia» preceden a toda otra
historia particular. La idea mitica del «onigeesta imbricada en el misterio de la
«creacion». Una cosa tiene un «origen» poteaesido creada, es decir, porque una
potencia se ha manifestado claramenteléundo, un acontecimiento ha tenido lugar.
En suma, ebrigende una cosa da cuenta detlaacionde esta cosa.

La prueba de que el mito cosmogonico no es una sivapiante de laespecie
constituida por el mito de origen es que las cosmogonias, como acabamos de ver, sirven
de modelo a toda clase de «creacioness. ¢jemplos que vamos a analizar en el
capitulo siguiente reforzaran, a nuestro entender, esta conclusion.



CAPITULO 1l

MITOS Y RITOS DE RENOVACION

ENTRONIZACION Y COSMOGONIA

A. M. Hocart habia observado que, enjii-ld ceremonia de la entronizacion del
rey se llama «creation of the world»ashioning the land» o «creating the edrthAl
advenimiento de un soberano, la cosmogonia se reiteraba simboélicamente. La
concepcion estd bastante extendida entre los pueblos agricultores. Segun una
interpretacion reciente, la consagracién del rey ind&gaslya, comportaba una
recreacion del Universo. En efecto, las difdes fases del ritual realizaban
sucesivamente la regresion del futuro sabe al estado embrionario, su gestacion de
un afio y su renacimiento mitico como un Cosmocrator, identificado a la vez a Prajapati
(el Dios-Todo) y al Cosmos.

El periodo embrionario del futur@oberano correspondia al proceso de
maduracién del Universo y, muy probablemente, estaba originariamente en relacién con
la maduracién de las cosechas. La segunda fase del ritual acaba la formacion del nuevo
cuerpo «divino» del soberano. La tercera faseajabliyaesta constituida por una serie
de ritos, cuyo simbolismo cosmogonico emstdpliamente subrayado por los textos. El
rey levanta los brazos; simboliza la elevaciénadkét mundiCuando recibe la uncion,
el rey permanece en pie ante el trono,dmazos levantados: encarna el eje cosmico
fijado en el ombligo de la Tierra —es dea@l trono, el Centro del Mundo— y que llega
hasta el Cielo. La aspersion se refieresadguas que descienden del Cielo, a lo largo
del axis mundi—es decir, el rey—, a fin de fertilizar la Tiefra

En época historica no se practicabaaghsllyamas que dos veces; la primera
para consagrar al rey y la segunda para agdgua soberania universal. Pero en todos
los tiempos protohistoricos, ehjasGyaera probablemente anual y se celebraba para
regenerar el cosmos.

Es lo que sucedia en Egipto. lcaronacion de un nuevo faradn, escribe
Frankfort, «xpuede considerarse como keacién de una nueva época, después de una
peligrosa interrupcion de la armonia entreséiedad y la naturaleza; una situacion,
pues, que comparte la naturaleza de la creacion del Universo. Esto queda bien patente
en un texto que contiene una maldicionlake enemigos del rey, que se comparan con
Apophis, la serpiente de las tinieblas que destruye al alba. Pero la comparacion
comporta una curiosa adicion: “Seran iguales a la serpiente Apophis en la mafana del
Afio Nuevo.” La precision “en la mafiand déio Nuevo” no puede explicarse mas que
en el sentido de una intensificacion: la same se deshace cada salida del sol, pero el
Afio Nuevo celebra la creacion y la renovacion diurna lo mismo que el comienzo del
nuevo ciclo anuaf.

Se ve por qué mecanismo el @m0 cosmogonico del Afio Nuevo es
susceptible de integrarse en la consagracion de un rey; los dos sistemas rituales
persiguen el mismo fin: laenovacion cdésmica. «Pero tenovatio efectuada con
ocasion de la consagracion de un reytérido consecuencias considerables en la



historia ulterior de la humanidad. Por yreate, las ceremonias de renovacion se hacen
movibles, se desligan del cuadro rigido dekndhrio; por otra parte, el rey se hace en
cierto modo responsable de la estabilidadfecundidad y la prosperidad de todo el
Cosmos. Esto equivale a decir que la ren@raaniversal se hace solidaria no ya de los
ritmos césmicos, sino de las personas y de los acontecimientos hisféricos»

RENOVAR EL MUNDO

Es facil comprender por qué la consagracion de un rey repetia la cosmogonia o
se celebraba en el Afio Nuevo. El rey legtaonsiderado como renovador del Cosmos
en su totalidad. La renovacidon por excelansé opera en el Afio Nuevo, cuando se
inaugura un nuevo ciclo temporal. Perorémovatio efectuada por el ritual del Afo
Nuevo es, en el fondo, una reiteraciénaleosmogonia. Cada Afio Nuevo recomienza
la Creacién. Y son los mitos —tanto cosmogoénicos como mitos de origen— los que
recuerdan a los hombres como fue creadMundo y todo lo que ha tenido lugar a
continuacion.

El Mundo es siempre «nuestro mundo»meindo en que se vive. Y a pesar de
que el modo de ser de la existencia humana sea el mismo entre los australianos que
entre los occidentales actuales, los contextolturales en los que se deja captar la
existencia humana varian considerablemente. Es evidente, por ejemplo, que el «xMundo»
de los australianos que viven de la recogida la caza menor no es el mismo que el de
los agricultores neoliticos; igual que Blundo de estos ultimos no es el de los
habitantes de las ciudades del Orient&iPno antiguo, ni el «mundo» en el que viven
hoy dia los pueblos de la Europa occideotale los Estados Unidos. Las diferencias
son tan considerables que no exigen que se las ponga de relieve. No las hemos hecho
notar para evitar malentendidos: al citar ejemplos que representan diferentes tipos de
cultura no creemos volver a un compaiativo «confusionista» tipo Frazer. Los
contextos historicos de cada uno de lejemplos que hemos utilizado quedan
sobrentendidos. Pero nos parece inutil el peecia proposito de cada tribu citada, cual
es su estructura social y econémica y con qué tribus puede o0 no ser comparada.

Asi, pues, el «Mundo» es siempre el mundo que se conoce y en el que se vive;
difiere de un tipo de cultura a otro; exighey consiguiente, un nimero considerable de
«Mundos». Pero lo que importa para nuestvastigacion es el hecho de que, a pesar
de las diferencias de estructuras somoémicas y la variedad de los contextos
culturales, los pueblos arcaicos piensan ejJudundo debe ser renovado anualmente y
que esta renovacion se opera seguin un moldetmsmogonia o0 un mito de origen, que
desempenia el papel de un mito cosmogonico.

Evidentemente, el «Afio» es diversateecomprendido por los primitivos, y las
fechas del «Afio Nuevox» varian en relacion ebdima, el medio geografico, el tipo de
cultura, etc. Pero se trata siempre de wiogcies decir, de una duracion temporal que
tiene un comienzo y un fin. Asi, pues, al finudeciclo o al princip del ciclo siguiente
tiene lugar una serie de rituales gueeseaminan a la renovacion del Mundo. Como ya
hemos dicho, estaenovatio es una recreacion efectuada segun el modelo de la
cosmogonia.

Los ejemplos mas simples se encuenématne los australianos. Son los mitos de
origen que se reactualizan anualmente. Los animales y las plantas, dredtias
temporepor los Seres Sobrenaturales, se recriga@mente. En Kimberley, las pinturas
rupestres, que se tienen por obra de los antepasados miticos, son repintadas, a fin de
reactivar su potencia creadora, tal comdiabia manifestado por primera vez en los
tiempos miticos, es decir, al principio del Mundo

Esta recreacion de los animales y laangds alimenticias equivale, para los



australianos, a una recreacion del Mundo. ¥ e® s6lo porque al disponer de una
alimentacion suficiente esperan vivir astno afio, sino sobre todo porque el Mundo ha
nacido realmente cuando los animales § pantas hicieron por primera vez su
aparicion en los Tiempos del Suefio. Los aé® y las plantas se alinean entre las
obras creadas por los Seres Sobrenaturales. Alimentarse no es simplemente un acto
fisiol6gico, sino asimismo un acto «religies se comen las creaciones de los Seres
Sobrenaturales, y se comen como las comieron los antepasados miticos por primera vez
al comienzo del Munda

Entre los australianos, la cosmogonia se reduce a la creacion de su paisaje
familiar. Este es su «Mundo», y debe saiquiicamente renovado; de otro modo corre
el riesgo de perecer. La idea de que el Cosmos amenaza ruina Si no se recrea
anualmente inspira la fiesta principal lds tribus californianas Karok, Hupa y Yurok.

La ceremonia se llama, en las lenguas respectivas, «la restauraciéon del Mundo», y, en
inglés, «New Year». Su finalidad es restablecesforzar la Tierra para el afio siguiente

0 para dos afios. Entre ciertas tribus Yurok, la consolidacion del Mundo se consigue
mediante la reconstruccion ritual de la cabafa de vapor, rito de estructura cosmogonica
del que se encontraran mas adelante oteoa@ps. Lo esencial del ceremonial consiste

en largos peregrinajes que emprende el daterl todos los lugares sagrados, es decir,

a los lugares donde los Inmortales llevaaorabo ciertos hechos. Estas peregrinaciones
rituales se prolongan durante diez o do@s.dDurante todo este tiempo, el sacerdote
encarna a los Inmortales. Al ir, piensa: «Asi iba Ixkareya animas (i. e., uno de los
inmortales) en los tiempos miticos.» Al llegauno de los lugares sagrados, se pone a
barrer, diciendo: «Ixkareya yakam (i. e., otro Inmortal) barre por mi. Todos los que
estén enfermos se encontraran mejor ataate.» A continuacién escala una montafia.
Busca una rama, con la que hace un bastérentdio: «El Mundo esta roto, pero cuando

yo empiece a arrastrar este baston sobre la,ttedas las grietas se cerraran y la Tierra
volvera a ser solida.»

Desciende a continuacion hacia el ridli encuentra una piedra, que fija
sélidamente, diciendo: «La Tierra, que bscilado, serd enderezada de nuevo. Las
gentes viviran largamente y seran mas fgestéd continuacion se sienta en la piedra.
«Cuando yo me siente en la piedra —egha a Gifford—, el Mundo no se levantara
ni oscilara mas.» Esta piedra se encueaitfadesde los tiempos de los Inmortales, es
decir, desde el comienzo del Mundo»

«El conjunto de los rituales que acabamos de recordar constituye un escenario
cosmogonico. En los Tiempo miticos, los Imtates crearon el mundo en que iban a
vivir los californianos: han trazado sus contus, han fijado el centro y los cimientos,
han asegurado la abundancia de salmopede bellotas, han exorcizado a las
enfermedades. Pero este Mundo ya no eSosimos atemporal e inalterable en que
vivian los Inmortales. Es un mundo vivobitado y desgastado por seres de carne y
hueso, sometidos a la ley del devenir, de la vejez y de la muerte. Por eso reclama una
reparacion, un renovamiento, un fortalecimigméoidédico. Pero no se puede renovar el
Mundo mas que repitiendo lo que los Inmortales hiciéndho tempore reiterando la
Creacion. Por esta razén, el sacerdote reprodutieerhrio ejemplar de los Inmortales
y repite sus hechos y palabras. Emmau el sacerdote acaba por encarnar a los
Inmortales. Dicho de otro modo: con aéasdel Afio Nuevo se considera que los
Inmortales estan de nuevo presentes sobre la Tierra. Esto explica por qué el ritual de la
renovacion anual del Mundo es la ceremonimiosa mas importante de estas tribus
californianas. EI Mundo no solo se le hace mas estable y se le regenera, sino que se le
santifica también por la presencia simbslide los Inmortales. El sacerdote, que los
encarna, pasa a ser —por un cierto lapstedgpo— “persona inmortal”, y como tal no
debe ser mirado ni tocado. Cumple los ritos lejos de los hombres, en una soledad
absoluta, pues cuando los Inmortales los cumplieron por primera vez adn no existian



hombres sobre la Tierrawy
DIFERENCIAS Y SIMILITUDES

El escenario mitico-ritual de lamevacion periddica del Mundo se encuentra
asimismo en otras tribus californianas; por ejemplo, la cerenaéinde los Maidu de
las colinas, lzheside los Maidu de las llanuras, kaksude los Pomo oriental®s En
todos estos ejemplos la renovacién del Muedantegra en un complejo cultual que
comporta el homenaje al Ser Supremo, @Guadad de una excelente recolecciéon y la
iniciacion de los jovenes. Se puede compasde escenario de los californianos con el
ritual de la «Cabafa de la Nueva Vida»lae Cheynee (ritual articulado en la Danza
del Sol) y las ceremonias de la «Gran Ca#aios Lenape. Tanto en un caso como en
otro se trata de un ritual cosmogoénicoyeieovacion del Mundo y de renacimiento de la
Vida. Entre los Cheynee, el sacerdote rendav@reacion; entre los Lenape, durante la
ceremonia del Afio Nuevo, se reitera la primera creacion del Mundo, y al hacer esto se
recupera la plenitud inicil.

Afadamos que la construccion o reparacion periédica de la cabafa ritual tiene
asimismo una significacion cosmogoénica. La calbsdgrada representa el Universo. Su
techo simboliza la cupula celeste, el suelgresenta la Tierra, las cuatro paredes las
cuatro direcciones del espacio césmico. Da&kota afirman que el «Afio es un circulo
alrededor del Mundo», es decir, alrededor de la choza ini¢iatiédiadamos también
que la interdependencia entre el CosmesTiempo cosmico (el Tiempo «circular») se
sinti6 con una vivacidad tal que en masHenguas el término que designa el «Mundo»
se emplea asimismo para significar ®h\fo». Asi, por ejemplo, ciertas tribus
californianas dicen: «El Mundo ha pasado» a dlierra ha pasado» para decir que «ha
transcurrido un ARG .

Si se pasa ahora a los rituales del Afio Nuevo, en vigor entre poblaciones que
practican la proto-agricultura (i. e., la cuiude los tubérculos), se queda uno admirado
de las diferencias. Se comprueban emer lugar dos elementos nuevos: el retorno
colectivo de los muertos y los excesosjiasticos. Pero existe, sobre todo, una
diferencia de atmosfera religiosa. Al pgnieaje solitario del sacerdote Karok, con sus
meditaciones y sus plegarias, corresponde fiesta colectiva de una intensidad
extrema. No hay sino que pensar en la fiestamala de los indigenas de las islas
Trobriand descrita por Malinowski. V. Lanterri ha consagrado todo un libro al estudio
de este complejo mitico-ritual, y nosotros mismos lo hemos discutido brevemente en
relacién con los cultos proféticos melaneSiosSeria indtil recoger aqui los resultados
de estas investigaciones. Digamos solamguote a pesar de las diferencias entre los
sistemas mitico-rituales de las tribus norteaoanas antes citadas y de los melanesios,
las estructuras son equiparables. Tanto en goo® en otros, el Cosmos ha de ser
recreado periédicamente, y el escenario cggmico por medio del cual se opera la
renovacion esta en relacion con la nuegaoleccion y la sacramentalizacion del
alimento.

ANO NUEVO Y COSMOGONIA EN EL
ORIENTE PROXIMO ANTIGUO



Es significativo que se encuentren ideasilares en las religiones del Oriente
Préximo antiguo. Evidentemente, con las diferencias previsibles entre sociedades en
estado pre y proto-agricola y sociedadescata$ y urbanas, como las de Mesopotamia
y Egipto. Sin embargo, hay un hecho que nos parece esencial: los egipcios, los
mesopotamios, los israelitas y otros puehldes Oriente Proximo antiguo sentian la
necesidad de renovar periodicamenteMaindo. Esta renovacion consistia en un
escenario cultual, cuyo rito principal simbolizaba la reiteracion de la cosmogonia. Se
encontraran los hechos y su interpretacion en la abundante literatura especializada
publicada sobre este asutitg en un capitulo dee Mythe de I'Eternel Reto(pags. 83
ss.). Recordemos de todos modos que en Mesopotamia la Creacién del Mundo se
reiteraba ritualmente con ocasion de las ceremonias del Afio Kalétt). Una serie de
ritos reactualizaba el combate de Marduk @fitiamat (el Dragon que simbolizaba el
Océano primordial), la victoria de Diog su obra cosmogénica. El «poema de la
Creacion»Enuma elishke recitaba en el templo. Como dice H. Frankfort, «cada afio
nuevo compartia un elemento esencial cqrrigier dia en que el mundo fue creado y el
ciclo de las estaciones puesto en marthaBero si se observan méas de cerca los ritos
del Afio Nuevo, se da uno cuenta dpe mesopotamios notaban que@mienzaeestaba
organicamente ligado a dim que le precedia, que este «Fin» era de la misma naturaleza
que el «Caos» anterior a la Creacion y @séa era la razén de que el Fin fuera
indispensable a todo recomienzo.

Como hemos recordado, entre los egipcios también el Afio Nuevo simbolizaba la
Creacién. En cuanto al escenario del Afi@Muisraelita, Mowinckel escribe que «una
de las ideas principales era la entzaciéon de Yahvé como rey del mundo, la
representacion simbdlica de su victoria sdbseenemigos, a la vez las fuerzas del Caos
y los enemigos histdricos de Israel. El te®ip de esta victoria era la renovacion de la
creacion, de la eleccién y de la alianza, idgastos de las antiguas fiestas de la
fertilidad que subyacen a la fiesta histéri€a»Mas tarde, en la escatologia de los
profetas, la restauracion de Israel péahvé se tenia como una nueva creacion e
implicaba una especie de retorno al Pafaiso

Evidentemente, no se puede poner en el mismo plano la reiteracion simbolica de
la cosmogonia que sefialaba el Afio NuewoMesopotamia y en Israel. Entre los
hebreos, el escenario arcaico de lzoxacion periddica del Mundo se fue historizando
progresivamente, a pesar de conservar alggudsgnificacion primera. Wensinck habia
sefalado que el escenario ritual del Ao Wyepor el que se significaba el paso del
Caos al Cosmos, se aplico a acontecimienttditicos tales como el éxodo y la travesia
del mar Rojo, la conquista de Canaan, la cautividad babilénica y el retorno del exilio,
etc’® . Por su parte, Von Rad ha probado gneacontecimiento histérico Gnico, como,
por ejemplo, «la constitucion de Israel enmonte Sinai por Yahvé y su servidor
Moisés, una vez que se hizo efectiva enplano colectivo, no estd destinada a
permanecer en la esfera del recuerdo por via ttadicion oral o del relato, pero puede
ser sometida a la renovacion ritual en aeremonial», de la misma manera que la
renovacién cosmolégica de los Imperios veciho&ric Voegelin tiene razén al insistir
sobre el hecho de que «las formas simbéliEtos imperios cosmoldgicos y de Israel
no se excluyen mutuamente (...). La renavaaitual del orden, el de los elementos
simbdlicos elaborados en la civilizacionsomwldgica, por ejemplo, atraviesa toda la
historia de la humanidad desde la tieslel Afio Nuevo babilonio pasando por la
renovacion del Berith por Josiah, por la renovacion sacramental de Cristo hasta el
ritornar ai principi de Maquiavelo, porque la ruina del orden de la existencia y el
retorno de este orden son un problema fundamental de la existencia Himana»

Por consiguiente, por considerables que sean las diferencias entre los sistemas
cultuales mesopotamio e israelita, no es menos evidente que comparten una esperanza
comun en la regeneracion anual o gdida del Mundo. En suma, se cree en la



posibilidad de recuperar el «comienzo» absoluto, lo que implica la destruccién y la
abolicion simbdlica del viejo mundo. El fiestd, pues, implicito en el comienzo, y
viceversa. Esto no tiene nada de asombrose, flauenagen ejemplar de este comienzo,
que esta precedida y seguida de un fin, égiel el Tiempo cdésmico circular, tal como

se deja sentir en el ritmo de las estaciones y la regularidad de los fendmenos celestes.

Pero aqui se impone una precision: spexable que la intuicidn del «Afo» en
cuanto ciclo se encuentre en el origésm la idea de un Cosmos que se renueva
periédicamente, en los escenarios mitico-rituales del Afio Rusealescubre otra idea,
de origen y de estructura diferente. [Bsdea de la «perfeccion de los comienzos»,
expresion de una experiencia religiosa mas intima y mas profunda, nutrida por el
recuerdo imaginario de un «Paraiso pdwdi de una beatitud que precedia la actual
condicion humana. Puede que el escenamitico-ritual del Afio Nuevo haya
desempeiado un papel tan importante ehidtoria de la humanidad especialmente
porque, al asegurar la renovacion cosmalantaba asimismo la esperanza en una
recuperacion de la beatitud de los «comienzos». La imagen del «Afio-Circulo» esté
llena de un simbolismo césmico-vital ambarte, a la vez «pesimista» y «optimista.

Asi, pues, el transcurso del Tiempo implica el alejamiento progresivo de los
«comienzos» y, por tanto, la pérdida depkxfeccion inicial. Todo lo que dura, se
desmorona, degenera y acaba por perecetraBe evidentemente, de una expresion
«vitalista» de lo real; pero no hay que olvidae, para el primitivo, el ser se revela —y

se expresa— en términos de vida. La plehif el vigor se encuentran en el comienzo:

es lo que podria llamarse el «pesimismiaterente a esta concepcion. Pero hay que
afadir inmediatamente: la plenitud, aunque perdida muy r4pidamente, es recuperable
periodicamente. El Afio tiene un fin, es degue va seguido automaticamente por un
nuevo comienzo.

La idea de que la perfeccidn estaba en el comienzo parece bastante arcaica. Pero,
en todo caso, esta extraordinariamente extendida. Es, por lo demas, una idea susceptible
de ser reinterpretada e integrada indefinidamente en innumerables concepciones
religiosas. Tendremos ocasion de discutir algunas de estas valoraciones. Digamos ante
todo que la idea de la perfeccion de los comienzos ha desempefiado un papel importante
en la elaboracion sistematica de losasctosmicos cada vez mas vastos. El «Afio»
ordinario se ha dilatado considerableee originando un «Gran Afo» o ciclos
cosmicos de una duracion incalculable. A rdadjue el ciclo cosmico se ampliaba, la
idea de la perfeccion de los comienzos terdimplicar esta idea complementapara
que algo verdaderamente nuevo pueda comenzpreesso que los restos y las ruinas
del viejo ciclo estén completamente destruifldsho de otro modo: si se desea obtener
un comienzaabsoluto,el fin de un Mundo debe serdiaal. La escatologia no es mas
que la prefiguracion de una cosmogonia deVgar. Pero toda escatologia insiste en
este hecho: la Nueva Creacion no puésleer lugar hasta que este mundo no sea
definitivamente abolido. No se trata ya dmgenerar lo que ha degenerado, sino de
destruir el viejo mundo para poder recreanldoto. La obsesion de la beatitud de los
comienzos precisa la destruccion de tddogue ha existido y, por tanto, se ha
degradado, desde la Creacién del Mundo:laesinica posibilidad de reintegrar la
perfeccion inicial.

Ciertamente, todas estas nostalgias y creencias estan ya presentes en los
escenarios mitieo-rituales de renovacion anual del Mundo. Pero progresivamente, a
partir del estadio proto-agricola de la cultura, se va forjando la idea de que existen
también destrucciones del Munderdaderagy no solo rituales), que hay un «retorno
al origen» en el sentido literal del térmirexs decir, regresion del Cosmos al estado
amorfo, cadtico, seguido de una nueva cosmogonia.

Son los ritos del Fin del Mundo los gilastran mejor esta concepcion. Los
estudiaremos en el capitulo siguiente. Indilelaente, por su interés intrinseco, pero



asimismo porque son susceptibles de esclaresda funcién de los mitos en general.
Hasta aqui nos hemos ocupado Unicamentiesienitos cosmogonicos y de origen, de
los mitos que relatalo que ya ha pasaddnteresa ahora el ver cédmo la idea de la
«perfeccidn de los comienzos» se ha pr@adatigualmente en un porvenir atemporal.
Los mitos del Fin del Mundo han desempiiandudablemente un papel importante en
la historia de la humanidad. Han puestoegidencia la «movilidad» del «origen»; en
efecto, a partir de un cierto momento,«ekigen» no se encuentra Gnicamente en un
pasado mitico, sino también en un porvenir fabol Es, ya se sabe, la conclusién a la
que han llegado los estoicos y neopitagérigloslaborar sistematicamente la idea del
eterno retorno. Pero la nocidén del «origessta ligada especialmente a la idea de
perfeccion y de beatitud. Por esta razémoatramos, en las concepciones de la
escatologia, entendida como una cosmogaiala futuro, las fuentes de todas las
creencias que proclaman la Edad de Oro o @ya no) en el pasado, sino asimismo
(o Unicamente) en el porvenir.



CAPITULO IV

ESCATOLOGIA Y COSMOGONIA

EL FIN DEL MUNDO EN EL PASADO Y EN EL FUTURO

En una férmula sumaria podria decigee, para los primitivos, el Fin del
Mundo ha tenido lugar ya, aunque deba repriose@n un futuro mas o menos alejado.

En efecto, los mitos de cataclismos cosmiestan extraordinariamente extendidos.
Narran como el Mundo fue destruido yHamanidad aniquilada, a excepcion de una
pareja o de algunos supervivientes. Los mitos del Diluvio son los mas numerosos y
conocidos casi universalmente (aunque son sumamente raros enAfkidaylo de los

mitos diluvianos, otros relatan la destruccion de la humanidad por cataclismos de
proporciones cosmicas: temblores de tierra, incendios, derrumbamiento de montafas,
epidemias, etc. Evidentemente, este Fillendo no fue radical: fue mas bien el fin de

una humanidad, seguido de la aparicionuda humanidad nueva. Pero la inmersion
total de la Tierra en las Aguas, o su destion por el Fuego, seguida por la emergencia

de una Tierra virgen, simbolizan la regresion al Caos y la cosmogonia.

En un gran nimero de mitos, el Wilo estd unido a una falta ritual, que
provoco la colera del Ser Supremo; a veces resulta simplemente el deseo de un Ser
divino de poner fin a la humanidad. Perossi examinan los mitos que anuncian el
proximo Diluvio, se comprueba que una de las causas principales reside en los pecados
de los hombres y también en la decrepitud del Mundo. El Diluvio ha dado paso a la vez
a una recreacion del Mundo y a una regeneratgda humanidad. Dicho de otro modo:
el Fin del Mundo en el pada, y el que tendra lugar en el futuro, representan la
proyeccion gigantesca, a escala macrocosmica y con una intensidad draméatica
excepcional, del sistema mitico-ritual defizsta del Afio Nuevo. Pero esta vez no se
trata ya de lo que podria llamarse el «fin natural» del Mundo —«natural» porque
coincide con el fin del Afio y, por tanttprma parte integrante del ciclo cosmico—,
sino de una catastrofeal provocada por los Seres divinos. gimetria entre el Diluvio
y la renovacion anual del Mundo se ha percibido en algunos casos, muy raros
(Mesopotamia, judaismo, Mandan)Pero, por regla generdbs mitos diluvianos son
independientes de los escenarios mitico-msialel Afio Nuevo. Lo que se explica con
facilidad si se tiene en cuenta que la&sts peridodicas de regeneracion reactualizan
simbdlicamente la cosmogonia, la obra creadora de los dioses, y no la destruccion del
viejo mundo: éste desapareceria de un modturaia por el simple hecho de que la
distancia que le separaba de los «comienzos» habia alcanzado el limite extremo.

En comparacién con los mitos que nared Fin del Mundo en el pasado, los
mitos que se refieren a un Fin por venir son paradéjicamente poco numerosos entre los
primitivos. Como lo hace notar F. R. LehmAnmesta rareza se debe quiza al hecho de
gue los etndlogos no han planteado esta pragemtsus encuestas. Es a veces dificil
precisar si el mito concierne a una catastpgsada o por venir. Segun el testimonio de
E. H. Man, los andamaneses creen que después del Fin del Mundo hara su aparicidon una
nueva humanidad, que gozara de urandeion paradisiaca; no habra ya ni



enfermedades, ni vejez, ni muerte. Los rtageresucitaran después de la catastrofe.
Pero, segun A. Radcliffe BrowMan habria combinado varias versiones, recogidas de
informadores diferentes. En realidad, predisaicliffe Brown, se trata de un mito que
relata el Fin y la recreacion del mundo; peroéb se refiere al pasado y no al futuro.
Pero como, segun la observacion de Lainméda lengua andamanesa no posee tiempo
futuro® , es dificil decidir si se trata de un acontecimiento pasado o futuro.

Los mas raros entre los mitos primitivdsl Fin son aquellos que no presentan
indicaciones precisas concernientes a la eventual recreacion del Mundo. Asi, en la
creencia de los Kai de Nueva GuineaCetador, Malengfung, después de haber creado
el Cosmos y al hombre, se retiré a lasexidades del Mundo, en el horizonte, y alli se
durmi6. Cada vez que en su suefio se davurla, la Tierra tiembla. Pero un dia se
levantara de su lecho y destéuel Cielo, que se estrellara contra la Tierra y pondra fin
a toda vida. En una de las islas Carolinas, Namolut, se registra la creencia de que el
Creador arruinard un dia a la humanidadaasa de sus pecados. Pero los dioses
continuaran existiendo —y esto implitaposibilidad de una Nueva Creadién-. En
otra de las islas Carolinas, Aurepik, eshgb del Creador el responsable de la
catastrofe. Cuando se dé cuenta de que el jefe de una isla no se ocupa de sus subditos,
sumergira la isla por medio de un ciclérAqui atn no es seguro que se trate de un fin
definitivo: la idea de un castigo de loseepdos» implica generalmente la creacion
ulterior de una nueva humanidad.

Mas dificiles de interpretar son las creascie los Negritos de la peninsula de
Malaca. Estos saben que un dia Kaendra fin al Mundo porque los humanos no
respetan sus preceptos. Por ello, durantéolmenta los Negritos se esfuerzan en
prevenir la catastrofe haciendo ofrendas expiatorias de &angee catastrofe sera
universal, sin distincion de pecadores yndepecadores, y no preludiard, segun parece,

a una Nueva Creacion. Por ello, los Negrilasian a Karei «malo», y los Ple-Sakai ven
en él al adversario que les ha «robado el Paraiso»

Un ejemplo particularmente chocante es el de los Guarani del Mato Grosso.
Conocedores de que la Tierra sera desrpidr el fuego y por el agua, partieron en
busca del «pais sin pecado», especie de Paraiso terrestre, situado al otro lado del
Océano. Estos largos viajes, inspirados perclamanes y efectuados bajo su direccién,
comenzaron en el siglo XIX¥ han durado hasta 1912. Ciertas tribus creian que la
catastrofe seria seguida de una renovadginMundo y del retorno de los muertos.
Otras tribus esperaban y deseaban el fin definitivo del Mimnimuendaju escribia en
1912: «No sélo los Guarani, sino toda la releza esté vieja y fatigada de vivir. Mas
de una vez losmedicine-menguando encontraban en suefios a Nanderuvuvu, oyeron a
la Tierra implorarle: ‘He devorado demasiadaslaveres; estoy harta y agotada. jPadre,
haz que esto acabe!” El agua, por su pamajca al Creador que le conceda el reposo y
aleje de ella toda agitacién, igual que los arboles (...) y la naturaleza ntera»

Dificilmente se encontrara una expresion mas conmovedora de la fatiga
césmica, del deseo de reposo absoluto y de la muerte. Pero se trata del inevitable
desencanto que sigue a una larga y vaa#aoion mesianico. Desde hace un siglo, los
Guarani buscaban el Paraiso terrestemitando y danzando. Habian revalorizado e
integrado el mito del Fin del Mundo en una mitologia milenafista

La mayoria de los mitos americanos &et implican, bien una teoria ciclica
(como la de los aztecas); bien la creenciguiela catastrofe sera seguida de una Nueva
Creacidn; bien, finalmente (en ciertas regone América del Norte), la creencia en
una regeneracion universal efectuada siaatiamo. (En este proceso de regeneracion
s6lo pereceran los pecadores.) Segun lagioaegs aztecas, ha habido ya tres o cuatro
destrucciones del Mundo, y la cuarta (o la cpiise espera para el futuro. Cada uno de
estos Mundos esta regido por un «Sol», cuya caida o desaparicion marta.el Fin

Nos es imposible enumerar aqui todos los demas mitos importantes de las dos



Ameéricas concernientes al Fin del Mundo. tlarto nimero de mitos hablan de una
pareja que repoblara el Murido Asi, los Choktaw creeque el Mundo sera destruido

por el fuego, pero los espiritus retornaran, los huesos se recubrirdn de carne y los
resucitados habitaran de nuevo sus antiguos territdri@e encuentra un mito similar

entre los esquimales: los hombres resucitardn de sus huesos (creencia especifica en las
culturas de cazadoré®) La creencia de que la catastrofe es la consecuencia fatal de la
«vejez» y de la decrepitud del Mundo gz bastante extendida. Segun los Cherokees,
«cuando el Mundo esté viejo y gastado, los i@® morirdn, las cuerdas se romperan y

la Tierra se hundira en el Océano» (se imaginan a la Tierra como una gran isla
suspendida de la béveda celeste por cuatro cu&rd&s) un mito Maidu, el Creador de

la Tierra asegura a la pareja que hatreado que «cuando el mundo esté demasiado
gastado, lo reharé por completo, yando lo haya rehecho, conoceréis un nuevo
nacimiento’® . Uno de los principales mitos cosmogénicos de los Kato, tribu
Athapasca, comienza con la creacion deuevo cielo para reemplazar al viejo, cuyo
desmoronamiento parece inminéAteComo hace notar Alexander, a propoésito de los
mitos cosmogodnicos de la costa del Pacificouchos de los relatos concernientes a la
creacion parecen reducirse de hecho a traks relativas a la recreacion de la Tierra
después de la gran catastrofe; algunos miiosembargo, evocan ya la creacion, ya la
recreacion¥’ .

En suma, estos mitos del Fin del Mundo, que implican mas o menos claramente
la recreacibn de un Universo nuevoxpeesan la misma idea arcaica, Yy
extraordinariamente extendida, de daegradacion» progresiva del Cosmos, que
necesita su destruccién y recreacion periddicas. De estos mitos de una catastrofe final,
gue serd al mismo tiempo el signo anunciador de la inminente recreacion del Mundo, es
de donde han salido y se han desarrollado estmmsedias los movimientos proféticos y
milenaristas de las sociedades primitivas. Volveremos sobre estos milenarismos
primitivos, pues constituyen, con el quiliasmo marxista, las Unicas revalorizaciones
positivas modernas del mito del Fui deuiio. Pero, ante todo, tenemos que recordar
brevemente cual era el lugar que ocupelbaito del Fin del Mundo en las religiones
mas complejas.

EL FIN DEL MUNDO EN LAS RELIGIONES ORIENTALES

Muy probablemente, la doctrina de la destruccion del mpddaya) era ya
conocida en los tiempos védicgédtharva Veda,X, 8, 39-40). La conflagracion
universal (ragnarok), seguida de una nueva creacion, forma parte de la mitologia
germanica. Estos hechos parecen indicarlgaiédoeuropeos no ignoraban el mito del
Fin del Mundo. Recientemente, Stig Wikander indicado la existencia de un mito
germanico sobre la batalla escatolégicaagiotsimilar a los relatos paralelos indios e
iranios. Pero a partir de los Brahmaiiap, sobre todo, en los Puranas, los indios
desarrollaron laboriosamente la doctrina de las cuaigas,las cuatro Edades del
Mundo. Lo esencial de esta teoria esrkzacion y destruccion ciclica del Mundo —y la
creencia en la «perfeccion de los comienzos»—. Como los budistas y los jainas
comparten las mismas ideas, se puede sacar la conclusion de que la doctrina de la eterna
creacion y destruccion del Universo es una idea panindia.

Como hemos discutido este problema Eh mito del eterno retornono
volveremos a tratarlo aqui. Recordemoscamiente que. un «ciclo» completo termina
por una «disolucién», urpralaya, que se repite de una manera mas radical
(mahapralayaja «gran disolucién») al fin del milésimo citto Seguin el Mahabharata
y los Puranad , el horizonte se inflamara, et doce soles apareceran en el
firmamento y secaran los mares, quemaran la Tierra. El fuego Samvartaka (el Fuego del



incendio cosmico) destruira el Univergmr completo. A continuacién, una lluvia
diluvial caera ininterrumpidamente durantee@nfos, y la Tierra quedara sumergida y
la humanidad aniquilad@visnu Puréna,24, 25). En el Océano, sentado sobre la
serpiente cosmica Cesha, Visnu moe sumergido en el suefio ydyasnu Puranayl,

4, 1-11). Y luego todo recomenzara de nuadanfinitum.

En cuanto al mito de la «perfecciade los comienzos», se le reconoce
facilmente en la pureza, inteligencia, beatiy longevidad de la vida humana durante el
krta yuga,la primera edad. En el curso de lgggas siguientes se asiste a una
deterioracion progresiva tanto de la inteligany de la moral del hombre como de sus
dimensiones corporales y de su longevidaldjainismo expresa la perfeccion de los
comienzos y la decadencia ulterior emmtiéios grotescos. Segun Hemacandra, al
principio el hombre tenia una estaturasgés millas y su vida duraba cien purvas
(unpurvaequiva a 8.400.000 afos). Pero al fin del ciclo su estatura alcanza apenas siete
codos y su vida no sobrepasa los cien afios (Jacolitresrl, 202). Los budistas
insisten asimismo en el decrecimientmggioso de la duracion de la existencia
humana: ochenta mil afios, e incluso mas («inconmensurable», segun ciertas
tradiciones), al principio del ciclo, y diez afios al final.

La doctrina india de las edades ddlndo, es decir, la eterna creacion,
deteriorizacion, destruccion y recreacion del Universo, recuerda en cierta medida la
concepcion primitiva de la renovacion anual del Mundo, pero con diferencias
importantes. En la teoria india, el homlo desempefia ningln papel en la recreacién
periodica del Mundo; en el fondo, el hombre needeesa eterna recreacion; persigue la
evasion del ciclo c6smiéb. Y aln mas: los propios dies no parecen ser auténticos
creadores; son mas bien los instrumentosnpedio de los cuales se opera el proceso
césmico. Se ve, pues, que para la Indikayg propiamente hablando, un fin radical del
Mundo; no hay mas que intervalos mas o mdaags entre el aniquilamiento de un
Universo y la aparicion de otro. El «Fin» tiene sentido mas que en lo que concierne a
la condicion humana; el hombre puede parareteso de la transmigracion, en el que
se encuentra arrastrado ciegamente.

El mito de la perfeccion de los canizos esta claramente atestiguado en
Mesopotamia, entre los israelitas y los gog. Segun las tradiciones babilonias, los
ocho o diez reyes antediluvianos reinaronesdiez mil ochocientos y setenta y dos mil
afos; por el contrario, los reyes de las prias dinastias posdiluvianas no sobrepasaron
los mil doscientos afifs.

Afladamos que los babilonios conocian asimismo el mito de un Paraiso
primordial y habian conservado el recuerdo de una serie de destrucciones y recreaciones
(siete, probablemente) sucesivas de la raza hiffhahas israelitas compartian ideas
similares: la pérdida del Paraiso originaldetrecimiento progresivo de la longitud de
la vida, el diluvio que destruyd totaémte la humanidad, a excepcion de algunos
privilegiados. En Egipto, el mito dé& «perfeccion de los comienzos» no esta
atestiguado, pero se encuentra la tradicigenéaria de la duracién fabulosa de la vida
de los reyes anteriores a Mefles

En Grecia encontramos dos tradiciones miticas distintas pero soliddtida: 1.
teoria de las edades del Mundo, que comprendia el mito de la perfeccion de los
comienzos, y 2, la doctrina ciclica. Hesiodo es el primero que describe la degeneracion
progresiva de la humanidad en el curso de las cinco e@add®mjos,109-201). La
primera, la Edad de Oro, bajo el rede Cronos, era una especie de Paraiso: los
hombres vivian largo tiempo, no envejecian jam&u existencia se asemejaba a la de
los dioses. La teoria ciclica haceagparicion con Heraclito (cf. 66 [Rywater]), que
tendra una gran influencia sobre la doctrina estoica del Eterno Retorno. Ya en
Empédocles se constata la asociacion tiesais temas miticos, las edades del Mundo
y el ciclo ininterrumpido de creaciones ysttecciones. No tenemos que discutir las



diferentes formas que adoptaron estasidsoen Grecia, sobre todo después de las
influencias orientales. Baste recordar quedst®icos tomaron de Heréclito la idea del

Fin del Mundo por el fuegfekpyrosis)y que PlatonTimeo,22 C) conocia ya, como

una alternativa, el Fin por el Diluvié. Estos dos cataclismos sefialaban el ritmo en cierto
modo al Gran Afo (elmagnus annus)Segun un texto perdido de Aristoteles
(Protrept.), las dos catastrofes tenian lugar en los dos solsticiazinfdagratioen el
solsticio de verano, eliluviumen el solsticio de invierid.

APOCALIPSIS JUDEOCRISTIANAS

Se encuentran algunas de estas imagenes apocalipticas del Fin del Mundo en las
visiones escatoldgicas judeocristianas.roPesl judeocristianismo presenta una
innovacion capital. El Fin del Mundo seracmiasi como la cosmogonia ha sido Unica.

El Cosmos que reaparecera después de dstoafie sera el mismo Cosmos creado por
Dios al principio del Tiempo, pero pudfdo, regenerado y restaurado en su gloria
primordial. Este Paraiso terrestre ya nalsstruira, ya no tendré fin. El Tiempo no es

ya el Tiempo circular del Eterno Retornmaun tiempo lineal e irreversible. Mas adn:

la escatologia representa asimismo el triddaina Historia Sagrada. Asi, pues, el Fin

del Mundo revelara el valor religioso de los actos humanos, y los hombres seran
juzgados segun sus actos. No se trata ya de una regeneracion césmica que implique
asimismo la regeneracion de la colectividadiéda totalidad de la especie humana). Se
trata de un Juicio, de una seleccion: sélo los elegidos vivirdn en una eterna beatitud. Los
elegidos, los buenos, se salvaran por suididé a una Historia Sagrada: en pugna con

los poderes y las tentaciones de este mundo, permanecieron fieles al reino celeste.

Otra diferencia con las religiones césmigaara el judeocristianismo, el Fin del
Mundo forma parte del misterio mesianico.rdPdos judios, la llegada del Mesias
anunciara el Fin del Mundo y la restauracién del Paraiso. Para los cristianos, el Fin del
Mundo procedera a la segunda venida de Cyisab Juicio Final. Pero tanto para los
unos como para los otros el triunfo deHliatoria Sagrada —manifestado por el Fin del
Mundo— implica en cierto modo la restaaion del Paraiso. Los profetas proclaman
que el Cosmos serd renovado: habraQielo nuevo y una Tierra nueva. Habra
abundancia de todo, como en el jardin del Btéhas fieras salvajes viviran en paz
unas con otras «bajo la guia de un jové€lsaias, Xl, 6). Las enfermedades y las
dolencias desapareceran para siempre:jel satara como un ciervo, los oidos de los
sordos se abrirdn y no habra ya llantofagrimas (Isaias, XXX, 19; XXXV, 3 ss.). El
nuevo Israel se construira en el monte Sioén, porque el Paraiso se encontraba en una
montafa (Isaias, XXXV, 10; Ps. XLVIIl, 2Rara los cristianos también la renovacion
total del Cosmos y la restauracion del Paraiso son los rasgos caracteristicos del
eschatonSe dice en el Apocalipsis de San J@éKlI, 1-5): «... puesto que veo un cielo
nuevo, una tierra nueva —el primer oielen efecto, y la primera tierra han
desaparecido— (...). Oi entonces una vozajammaba desde el trono: No habra ya mas
muerte, grito ni pena, pues el antiguo mundbaé&lo. Entonces el que se sienta sobre
el trono declard: He aqui que yo hago el universo nuevo.»

Pero esta Nueva Creacion se levantara sobre las ruinas de la primera. El
sindrome de la catastrofe final recuerdadascripciones indias de la destruccion del
universo. Habra sequia y hambre, y los dias se acoftarém época que precede
inmediatamente al fin serd dominada pohmdicristo. Pero Cristo vendra y purificara al
Mundo por medio del fuego. Como dice Efrénsilo: «ElI mar rugira y después se
secara, el cielo y la tierra se disolveraa,extenderan por todas partes el humo y las
tinieblas. Durante cuarenta dias el Sefioraaviuego sobre la tierra para purificarla de
la mancilla del vicio y del pecadt» El fuego destructor esta atestiguado una sola vez



en el Nuevo Testamento, en la Segundat&pisle Pedro (lIl, 6-14). Pero constituye un
elemento importante en los oraculos sibilinek estoicismo y la literatura cristiana
posterior. Es probablemente de origen irénio

El reino del Anticristo equivale enetto modo a un retorno al caos. Por una
parte, el Anticristo se presenta béoforma de un dragén o de un demdhioy esto
recuerda el viejo mito del combate enDms y el Dragdn. El combate habia tenido
lugar al principio, antes de la Creacion Meindo, y tendra lugar de nuevo al fin. Por
otra parte, cuando el Anticristo sea considerado como el falso Mesias, su reino
representard la total subversién de los neslsociales, morales y religiosos; dicho de
otro modo: el retorno al Caos. En el curso de los siglos, el Anticristo se identifico con
diferentes personajes historicos desdedNehasta el Papa (por Lutero). Interesa
subrayar un hecho: ciertas épocas histdripagticularmente tragicas, se consideraron
como dominadas por el Anticristo —pero se mantenia siempre la esperanza de que su
reino anunciaria al mismo tiempo la inminente venida de Cristo—. Las catastrofes
cOsmicas, las plagas, el terror historico,tr@info aparente del mal, constituian el
sindrome apocalipti¢dque debia preceder al retorno de Cristo y el milenio.

MILENARISMOS CRISTIANOS

El cristianismo, convertido en religion oficial del Imperio romano, condend el
milenarismo como herético, a pesar de quéréxilustres lo hubieran profesado en el
pasado. Pero la Iglesia habaceptado la Historia, y eschatonno era ya el
acontecimiento inminente que fue duralate persecuciones. El Mundo, este mundo de
aqui, con todos sus pecados, sus injustigiasis crueldades, continuaba. So6lo Dios
conocia la hora del Fin del Mundo, y so6lo una cosa parecia cierta: este fin no era
inminente. Con el triunfo de la Iglesia, eliReceleste se encontraba ya sobre la Tierra
y en un cierto sentido el viejo mundo lalsido ya destruido. Se reconoce en el
antimilenarismo oficial de la Iglesia la primera manifestacion de la doctrina del
progreso. La lIglesia habia aceptado el Mumalocomo era, tratando de hacer la
existencia humana un poco menos desgraciada de lo que era en las grandes crisis
histdricas. La Iglesia habia tomado esta posicion contra los profetas, los visionarios, los
apocalipticos de toda suerte.

Algunos siglos mas tarde, después dierlgocion del Islam en el Mediterraneo,
pero sobre todo después del siglo Xl, foevimientos milenaristas y escatol6gicos
reaparecieron, dirigidos esta vez contra lkedig@ o contra su jerarquia. Un cierto
namero de notas comunes se destacan es @gtoimientos: sus inspiradores esperan y
proclaman la restauracion del paraiso sobiieédera, después de un periodo de prueba y
de terribles cataclismos. El Fin inminerdel Mundo también era esperado por Lutero.
Durante siglos encontramos, en diferentgseticiones, la misma idea religiosa: este
mundo de aqui —el Mundo de la Histertaes injusto, abominable, demoniaco;
felizmente, esta ya descomponiéndosegésstrofes han comenzado, este viejo mundo
se resquebraja por todos lados; en muy éazo, sera destruido, las fuerzas de las
tinieblas seran vencidas definitivamente y los «buenos» triunfaran, el Paraiso sera
recobrado. Todos los movimientos mileetas y escatoldégicos dan prueba de
optimismo. Reaccionan frente al terror de la historia con una fuerza que soélo puede
suscitar la extrema desesperacion. Peropuiss de siglos, las grandes confesiones
cristianas no conocen ya la tension esogioh. La espera del Fin del Mundo y la
inminencia del juicio final no caracterizan ninguna de las grandes Iglesias cristianas. El
milenarismo sobrevive penosamente en algunas sectas cristianas recientes.

La mitologia escatologica y milenarista ha hecho su reaparicion estos ultimos
tiempos en Europa en dos movimientos politicos totalitarios. A pesar de estar



radicalmente secularizados en aparienciaaelsmo y el comunismo estan cargados de
elementos escatoldgicos, anuncian el finedee mundo y el principio de una era de
abundancia y beatitud. Norman Cohn, eloaudel libro méas reciente sobre el
milenarismo, escribe a propédsito del nacleswialismo y del marxismo-leninismo:
«Mediante la jerga seudocientifica de que uno y otro se sirven, se encuentra una vision
de las cosas que recuerda especialmestdutaubraciones a las que se entregaba la
gente en la Edad Media. La lucha finalcideva, de los elegidos (ya sean ‘arios’ o
‘proletarios’) contra las huestes del demafjimlios o burgueses); la alegria de dominar

el mundo, o la de vivir en la igualdad ahsa, o las dos a la vez, concedida, segin un
decreto de la Providencia, a los elegidpge encontraran asi una compensacion a todos
sus sufrimientos; el cumplimiento de los ultimos designios de la historia de un universo
al fin desprovisto de mal, he aqui algunas viejas quimeras que todavia hoy nos
acarician®” .

EL MILENARISMO EN LOS «PRIMITIVOS»

Pero es especialmente fuera del muondoidental donde el mito del Fin del
Mundo conoce, en nuestros dias, un desarrollo extraordinario. Se trata de los
innumerables movimientos nativistas y milenaristas, de los cuales los mas conocidos
son los «cargo cults» melanesios, pero que se encuentran también en otras regiones de
Oceania y asimismo en las antiguasooias europeas de Africa. Con mucha
probabilidad, la mayoria de estos movimientos surgieron después de contactos mas o
menos prolongados con el cristianismo. Aungque sean casi siempre antiblancos y
anticristianos, la mayoria de estos milenarismos aborigenes comportan elementos
escatolégicos cristianos. En algunos casos, dborigenes se revelan contra los
misioneros precisamente porque estos Ultimos no se conducen como verdaderos
cristianos y no creen, por ejemplo, en la inmteevenida de Cristo y en la resurreccién
de los muertos. En Melanesia, los «catcgtis» han asimilado los mitos y los rituales
del Afio Nuevo. Como hemos visto ya, lasthssdel Afio Nuevo implican la recreacion
simbdlica del Mundo. Los adictos a los «cacgtis» creen también que el Cosmos sera
destruido y recreado y que la tribu reaidr una especie de Paraiso: los muertos
resucitaran y no habra ni muerte ni enferatedPero, como en la escatologia indoirania
y judeocristiana, esta Nueva Creacion —hibxho, esta recuperacién del Paraiso—
estard precedida de una serie de catastodfgwicas: la Tierra temblard, habra lluvias
de llamas, las montafias se desplomardhenaran los valles, los blancos y los
aborigenes no afectos al culto seran aniquilados, etc.

La morfologia de los milenarismos pitimos es sumamente rica y compleja.
Para nuestro propdsito nos interesa poner de relieve algunos *iectns, los
movimientos milenaristas pueden considegaromo un desarrollo del escenario mitico-
ritual de la periddica renovacion del Mundo; 2a°influencia, directa o indirecta, de la
escatologia cristiana parece estar siempreafderduda; 3.°, a pesar de estar atraidos
por los valores occidentales y desear apggi tanto la religién y la educacion de los
blancos como sus riquezas y sus armas, liesosch estos movimientos milenaristas son
antioccidentales; 4.°, tales movimientastan siempre promovidos por fuertes
personalidades religiosas de tipo proféticorganizados o amplificados por politicos o
con fines politicos; 5.°, para todos estos moeittos, el milenio esta inminente, pero
no se instaurara sin cataclismos cosmicos o catastrofes historicas.

Es indatil insistir sobre el caracter politico, social y econémico de tales
movimientos: es evidente. Pero su fuerga, irradiacion, su creatividad no residen
Gnicamente en estos factores socioecondmigedrata de movimientos religiosos. Los
afectos a ellos esperan y proclaman eldgl Mundo para alcanzar una mejor condicion



econdmica y social —pero, sobre todo, porgseran una recreacion del Mundo y una
restauracion de la beatitud humana—. Tiehambre y sed de los bienes terrestres —
pero también de la inmortalidad, de la ltbery de la beatitud paradisiaca—. Para ellos,

el Fin del Mundo har& posible la instauracion de una existencia humana beatifica,
perfecta y sin fin.

Afladamos que, incluso alli donde no se &ald un fin catastréfico, la idea de
una regeneracion, de una recreacion del Mundo, constituye el elemento esencial del
movimiento. El profeta o el fundador delltouproclama el inminente «retorno a los
origenes» y, por consiguiente, la reaagen del estado «paradisiaco» inicial.
Indudablemente, en muchos casos estedesparadisiaco «original» representa la
imagen idealizada de la situacion cultugaecondémica anterior a la llegada de los
blancos. No es el unico ejemplo de undificacion del «estado originario», de la
«historia antigua» concebida como una EdadOro. Pero lo que interesa a nuestro
propésito no es la realidad «histérica», qudegm a veces a aislar y a separar de esta
imagineria exuberante, sino el hecho de@uU&n del Mundo —el de la colonizacion—

y la espera de un Nuevo Mundo implican retorno a los origenes. El personaje
mesianico se identifica con el Héroe craluo el Antepasado mitico cuyo retorno se
esperaba. Su llegada equivale a una rebxaigadn de los Tiempos miticos del origen y,
por tanto, a una recreacion del Mundo. La independencia politica y la libertad cultural
proclamadas por los movimientos milenaristigslos pueblos coloniales se conciben
como una recuperacion de un estado beatffiginal. En suma: incluso sin destruccién
apocalipticavisible,este mundo, el viejo mundo, se htdosimbdlicamente y el Mundo
paradisiaco del origen se instauara en su lugar.

EL «FIN DEL MUNDO» EN EL ARTE MODERNO

Las sociedades occidentales no tienen madaparable al optimismo de que da
muestras la escatologia comunista, de masierdar a los milenarismos primitivos. Por
el contrario, existe hoy dia el miedo, caga mas amenazador, de un Fin catastrofico
del Mundo producido por las armas termdeaces. En la conciencia de los
occidentales, este fin sera radical y digfro; no le seguird una Nueva Creacién del
Mundo. No nos es posible emprender agaianalisis sistematico de las multiples
expresiones del miedo atdmico moderno. Reros fendbmenos culturales occidentales
nos parecen significativos para nuestraestigacion. Me refiero especialmente a la
historia del arte occidental. Desde principdes siglo las artes plasticas, asi como la
literatura y la musica, han conocido tramgfaciones tan radicales que se ha podido
hablar incluso de una «destruccion del lenguaje artistico». Comenzada en la pintura,
esta «destruccién del lenguaje» se ha exteralldgoesia, a la novela y, recientemente,
con lonesco, al teatro. En ciertos casestrata de una verdadera destruccion del
Universo artistico establecido. Al contemplalgunas obras recientes, se tiene la
impresion de que el artista ha querido haakula rasade toda la historia de la pintura.
Mas que una destruccién, es una esgm al Caos, a una especiendassa confusa
primordial. Y, sin embargo, ante tales obrasadieina que el artista esta a la busqueda
de algo que no se ha expresado aun. Le era preciso reducir a la nada las ruinas y los
escombros acumulados por las revolucionegipé&sprecedentes; le era preciso llegar a
una modalidad gremial de la materia para pesdeomenzar a cero la historia del arte.
En muchos artistas modernos se nota lguedestruccion del lenguaje plastico» no es
sino la primera fase de un proceso reamplejo y que la recreacion de un nuevo
Universo debe seguir necesariamente.

En el arte moderno, el nihilismo y elgdmismo de los primeros revolucionarios
y demoledores representan actitudes ya pasadas. En nuestros dias, ningun gran artista



cree en la degeneracion y desaparicion inmendetsu arte. Desde este punto de vista,

su actitud se parece a la de los «primitivdsan contribuido a la destruccién del Mundo
—es decir, a la destruccion deMundo, de su Universo artico— con el fin de crear

otro. Ahora bien: este fendmeno cullures sumamente importante, pues son
principalmente los artistas los representadeetas verdaderas fuerzas creadoras de una
civilizacion o de una sociedad. Por su creacion, los artistas anticipan lo que sucedera —
a veces una o dos generaciones mas tardeleseremas sectores de la vida social y
cultural.

Es significativo que la destruccion de los lenguajes artisticos haya coincidido
con el desarrollo del psicoandlisis. La psigia de las profundidades ha valorizado el
interés por los origenes, interés que tanhbiaracteriza al hombre de las sociedades
arcaicas. Seria apasionante estudiar de cerca el proceso de revalorizacion del mito del
Fin del Mundo en el arte contemporaneo. @estataria que los artistas, lejos de ser los
neuréticos de los que se nos hablavezes, son, al contrario, mucho mas sanos
psiquicamente que muchos hombres modernos. Han comprendido que un verdadero
recomienzo no puede tener lugar mas que después de un fin verdadero. Y son los
artistas los primeros de los modernos geehan dedicado a destruir realmesiie
Mundo para recrear un Universo artisticoedrque el hombre pueda a la vez existir,
contemplar y sofiar.



CAPITULO V

EL TIEMPO PUEDE SER DOMINADO

LA CERTIDUMBRE DE UN NUEVO COMIENZO

El acercamiento que acabamos de esbeatie el «optimismo» de los pueblos
recientemente descolonizados y el de #&8stas occidentales podria ampliarse y
desarrollarse. En efecto, otras confrontaciergse ciertas creencias de las sociedades
tradicionales y ciertos aspectos de ldtura moderna se imponen al espiritu. Pero
hemos reservado para mas tarde estas confrontaciones para no interrumpir el desarrollo
de nuestra exposicion. Pues, si hemos @éaao el tema mitico del Fin del Mundo, es
sobre todo para poner de relieve las relac@mdre la escatologia y la cosmogonia. Se
recordara que hemos insistido, en elceercapitulo, en la suma importancia del
escenario mitico-ritual de la regeneracién anual del Mundo. Hemos visto que este
escenario implica el motivo de la «perfeccolmlos comienzos» y que, a partir de un
determinado momento histérico, este mmtise hace «movil»; se hace apto para
significar tanto la perfeccién de los comienzos en el pasado mitico como la que se
operara en el futuro, después dedéstruccion de este Mundo. En el lamxcursus
sobre los mitos del Fin del Mundo, anatiea en el ultimo capitulo, hemos querido
poner de relieve que, incluso en las esogials, o esencial no es el hechokial sino
la certidumbre de unuevo comienzdhora bien: este recomienzo es, para hablar con
propiedad, la réplica del comienzo db$o, la cosmogonia. Se podria decir que,
también aqui, hemos encontrado la actitygirigsal que caracteriza al hombre arcaico,
es decir, el valor excepcional acordadea@locimiento de los origendsn efecto, para
el hombre de las sociedades arcaicas el conocimiento del origen de cada cosa (animal,
planta, objeto cosmico, etc.) confiere unaeegpde dominio magico sobre ella: se sabe
donde encontrarla y como hacer que reaparezeafaturo. Se podria aplicar la misma
formula a propoésito de los mitos escatologicel conocimiento de lo que ha tenido
lugarab originede la cosmogonia proporciona el sdbegue sucedera en el futuro. La
«movilidad» del origen del Mundo traduce la esperanza del hombre de que su Mundo
estara siempre alliaun cuando sea periodicamente egdb, en el sentido propio del
término. ¢Solucién desesperada? En maldono, pues la idea de la destruccion del
Mundo no es en el fondo una idea pesimista. Por su propia duracién, el Mundo degenera
y se agota; por ello debe ser recreadubdlicamente cada afio. Pero se ha podido
aceptar la idea de la destruccion apocaliptica del Mundo porque se conocia la
cosmogonia, es decir, el «secreto» del origen del Mundo.

FREUD Y EL CONOCIMIENTO DEL «ORIGEN»

Seria inutil insistir mas sobre el vakexistencial» del conocimiento del origen
en las sociedades tradicionales. El cortgorento no es exclusivamente arcaico. El



deseo de conocer el origen de las cosaactaniza asimismo la cultura occidental. El
siglo XVIII y el XIX han visto multiplicarsdas investigaciones concernientes tanto al
origen del Universo, de la vida, de las especies o del hombre como del origen de la
sociedad, del lenguaje, de la religién ytdeas las instituciones humanas. Se esfuerzan
en conocer el origen y la historia de todagl® nos rodea: el origen del sistema solar lo
mismo que el de una institucion como el matrimonio o de un juego de nifios como «las
tres en raya».

En el siglo XX el estudio cientifico des comienzos ha tomado otra direccion.
Para el psicoandlisis, por ejemplo, lo pyndial verdadero es lo «primordial humano»,
la primera infancia. El nifio vive en un tiempo mitico, paradisia&® psicoanalisis ha
elaborado técnicas susceptibles de remekrlos «comienzos» de nuestra historia
personal y, sobre todo, de identificar el aeomiento preciso que puso fin a la beatitud
de la infancia y decidid la orientaciontdua de nuestra existencia. «Traduciéndolo a
términos del pensamiento arcaico, podigide que ha habido un ‘Paraiso’ (para el
psicoandlisis, el estadio prenatal o el paoi que se extiende hasta el destete) y una
‘ruptura’, una ‘catastrofe’ (el traumatisnmafantil), y, cualquiera que sea la actitud del
adulto en relacién con estos acontecimisrmgomordiales, no son menos constitutivos
de su ser>.

Es interesante constatar que, de todas ¢éaicis de la vida, solo el psicoanalisis
llega a la idea de que los «comienzossadi® ser humano son beatificos y constituyen
una especie de Paraiso, mientras que las a@asias de la vida insisten sobre todo en
la precariedad e imperfeccién de los comienEssel proceso, el devenir, la evolucién
los que corrigen, poco a poco, la penosa pobreza de los «comienzos».

Dos ideas de Freud interesan para nuestro propésitta heatitud del «origen»

y de los «comienzos» del ser humano, % I2. idea de que por el recuerdo o por un
«retorno hacia atras» se pueden revivir algunos incidentes traumaticos de la primera
infancia. La beatitud del «origen» es, lo hemesto, un tema bastante frecuente en las
religiones arcaicas; esta atestiguado asimismo en la India, el Irdn, Grecia y el
judeocristianismo. El hecho dgie Freud postule la beatitud al principio de la existencia
humana no quiere decir que el psicoanalisigdeuna estructura mitoldgica ni que tome

un tema mitico arcaico o que acepte el mito judeocristiano del Paraiso y de la caida. El
anico paralelo que podriamos encontrar entre el psicoanalisis y la concepcién arcaica de
la beatitud y de la perfeccién del origendabe al hecho de que Freud descubriera el
papel decisivo del «tiempo primordial y pasddco» de la primera infancia, la beatitud
anterior a la ruptura (i. e., destete), es decir, antes de que el tiempo se convierta, para
cada individuo, en el «tiempo vivido».

En cuanto a la segunda idea freudiana giezdsa para nuestro trabajo, es decir,

«la vuelta hacia atras» por medio declaal se espera poder reactualizar algunos
acontecimientos decisivos de la primera infangstifica asimismo el paralelo con los
comportamientos arcaicos. Hemos citadocianto niumero de ejemplos que ponen de
relieve la creencia de que pueden nealctarse y, por tanto, revivirse los
acontecimiento primordiales narrados lee mitos. Pero, salvo algunas excepciones
(entre otras, las curaciones magicas), estos ejemplos ilustran el w@it@civohacia
atras. Era toda la comunidad, o una importante seccion de ella, la que revivia, gracias a
los rituales, los acontecimientos narradodanmitos. La técnica psicoanalitica hace
posible un retornindividual al tiempo del origen. Ahora bien: este retorno existencial
hacia atras se conoce también en laseslacies arcaicas y desempefia un importante
papel en ciertas técnicas psicofisioldgicaientales. Este es el problema que vamos a
estudiar ahora.



TECNICAS TRADICIONALES DEL «<RETORNO HACIA ATRAS»

No pretendemos, en modo alguno, compalgsicoanalisis con las creencias y
técnicas «primitivas» u orientales. El fin g@lralelo propuesto aqui es el demostrar que
el «retorno hacia atras», cuya importang&aa la comprension del hombre y, sobre
todo, para su curacion, ha visto Freud, sfizaba ya en las culturas extraeuropeas.
Después de todo lo que va dicho sobredperanza de renovar el Mundo repitiendo la
cosmogonia, no sera dificil comprender el fundamento de estas practicas: el retorno
individual al origen se concibe como upasibilidad de renovar y de regenerar la
existencia del que lo hace. Pero, comoseg en seguida, el «retorno al origen» se
puede efectuar para toda clase de fines y es susceptible de tener variados significados.

Existe, ante todo, el bien conocido simbolismo de los rituales iniciaticos que
implican unregressus ad uterumDespués de haber estudiado extensamente este
complejo en nuestro libMdacimientos misticospntentémonos aqui con algunas breves
referencias. Desde los estadios arcaicos de cultura, la iniciacion de los adolescentes
comporta una serie de ritos cuyo simbolismo es transparente: se trata de transformar al
novicio en embrion para hacerle renaceroatinuacion. La iniciacion equivale a un
segundo nacimiento. Es por medio de la iniciacion cdmo el adolescente se convierte en
un ser socialmente responsable y despiertturalmente. El retorno a la matriz se
significa ya por la reclusion del nedfito ena choza, ya por su devoracion simbdlica
por un monstruo, ya por la penetracion ertarreno sagrado identificado con el Gtero
de la Tierra Madr&.

Lo que aqui nos interesa es que, al lado de los ritos de pubertad, caracteristicos
de las sociedades «primitivas», existen asimismo en culturas mas complejas ritos
iniciaticos que comportan uregressus ad uterunRara limitarnos de momento a la
India, se distingue este motivo en tres tigderentes de ceremonias iniciaticas. Existe,
para empezar, la ceremonipanayamaes decir, la introduccién del muchacho junto a
su preceptor. EI motivo de la gestaciondgl renacimiento esta aqui netamente
expresado: se dice que el preceptor transforma al muchacho en un embrién y lo guarda
tres noches en su vieritreEl que ha efectuado ebanayamacnace dos veceggvi-ja).

Existe asimismo la ceremoniiksa,impuesta a aquel que se prepara para el sacrificio
del soma,y que consiste, propiamente hatda, en el retorno al estado fétalPor
altimo, elregressus ad uteruesta analogamente en el centro de la cerenmingiaya-
garbha, literalmente «embrion de oro». Se introdateecipiendario en un vaso de oro
en forma de vaca, y a la salida se le considera como recién‘hacido

En todos estos casos regressus ad uteruse opera con el fin de hacer nacer al
recipiendario a un nuevo modo de ser o denmegele. Desde el punto de vista de la
estructura, el retorno a la matriz corresponde a la regresion del Universo al estado
«caotico» o embrionario. Las tinieblas prenatales corresponden a la Noche anterior a la
Creacidn y a las tinieblas de la choza iniciatica.

Todos estos rituales iniciaticos comportan un retorno a la matriz, y tanto los
«primitivos» como los indios tienebien entendido, un modelo miticoPero hay algo
mas interesante aun que los mitos relativos a los ritos inicidticoegdessus ad
uterum;son los mitos que relatan las aventuras de héroes o de hechiceros y chamanes
gue han operado ebgressusen carne y hueso, y no simbdlicamente. Un gran niamero
de mitos destacan: 1.°, el devoramientauddnéroe por un monstruo marino y su salida
victoriosa después de haber forzado el veede su devorador; 2.°, la travesia iniciética
de unavagina dentada el peligroso descenso a una gruta o a una hendidura asimiladas
a la boca o al utero de la Tierra Madre. Todas estas aventuras constituyen de hecho
pruebas iniciaticas, a consecuencia de |lasesuel héroe victorioso adquiere un nuevo
modo de sé.

Los mitos y los ritos iniciaticos deegressus ad uteruravidencian el hecho



siguiente: el «retorno al origen» preparanuevo nacimiento, pero éste no repite el
primero, el nacimiento fisico. Hay propiamente renacimiento mistico, de orden
espiritual; dicho de otro modo: acceso anbodo nuevo de existencia (Que comporta
madurez sexual, participacion en lo sagrado y en la cultura; en resumen, «abertura» al
Espiritu). La idea fundamental es que, pataeder a un modo superior de existencia,
hay que repetir la gestacion y el nacimiento, pero se repiten ritualmente,
simbdlicamente; en otros términos: se trata de acciones orientadas hacia valores del
Espiritu y no a comportamientos referentes a la actividad psicofisiolédgica.

Nos ha sido preciso insistir en este jpupara que no diera la impresion de que
todos los mitos y los ritos de «retorno al enig se sitian en el mismo plano. Cierto es
que el simbolismo es el mismo, pero lamtextos son diferentes, y es la intencion
revelada por el contexto la que nos, dam cada caso particular, su verdadera
significacibn. Como hemos visto, stke el angulo de la estructura es posible equiparar
las tinieblas prenatales o las de la chomadtica a la Noche anterior a la Creacién. En
efecto, la Noche de la que cada mafana na&elesimboliza el Caos primordial y la
salida del Sol es una réplica de la cosmogdPéao es evidente que este simbolismo
cosmogonico se enriquece con valores nuevos en el caso del nacimiento del antepasado
mitico, del nacimiento fisico de cada indivo y del renacimiento iniciatico. Todo esto
se deducird con mayor claridad de los gjlE® que vamos a discutir ahora. Veremos
que el «retorno al origen» Isarvido de modelo a técnicas fisiolégicas y psicomentales
tendentes tanto a la regeneracion y a la leidgel como a la curacion y liberacion final.
Hemos tenido ya ocasién de hacer notar que el mito cosmogoénico se presta a multiples
aplicaciones, entre las cuales estan laaadn, la creacion poética, la introduccion del
nifio en la sociedad y la cultuetc. Hemos visto asimismo querefressus ad uterum
puede equipararse a una regresionesifado cadtico anterior a la Creacion. Se
comprende entonces por qué ciertas terageEsutarcaicas utilizan el retorno ritual a la
matriz en vez de la recitacion ceremordal mito cosmogoénico. Por ejemplo, en la
India, incluso en nuestro dias, la medidralicional opera el rejuvenecimiento de los
ancianos y la regeneracion de los enfermos totalmente agotados enterrandolos en una
fosa en forma de matriz. El simbolismd dauevo nacimiento» es evidente. Se trata,
por otra parte, de una costumbre atestiguada asimismo fuera de la India: la de enterrar
los enfermos para hacerles nacer del seno de la Tierra®™Madre

Se encuentra asimismo en China el figesterapéutico del «retorno al origen».

El taoismo concede una importancia coasatlle a la «respiracion embrionaritai-si.
Consiste en una respiracion de circuito aora la manera de un feto; el adepto trata
de imitar la circulacion de la sangre y déllito de la madre al nifio y del nifio a la
madre. El prefacid ai-si k'eu kiug«Formulas orales de la respiracién embrionaria») lo
dice expresamente: «Volviendo a la base,rnatodo al origen, se aleja la vejez, se
vuelve al estado de fetf». Un texto del taoismo moderno sincretista se expresa en
estos términos: «Por eso €l (Buddha), Jula.(iTathagata), en su gran misericordia, ha
revelado el método de trabajo (alquimic®l fuego y ha ensefiado a los hombres a
penetrar de nueven la matriz para rehacer su naturaleza (verdadera) y (la plenitud de)
su porcién de vida.

Estamos, pues, en presencia de dosdasnnisticas diferentes, pero solidarias,
que persiguen la obtencion del «retorno &jer»: la «respiraciéon embrionaria» y el
trabajo alquimico. Se sabe que estas dositas figuran entre los numerosos métodos
utilizados por los taoistas para conquidtarjuventud y la extrema longevidad (la
«inmortalidad»). La experimentacion alquéamidebe acompafnarse de una meditacion
mistica apropiada. Durante la fusién de losates, el alquimista taoista se esfuerza en
operar en su propio cuerpo la union de los mgiascipios cosmoldgicos, Cielo y Tierra,
para reintegrar la situacion caética primordialque existia antes de la Creacion. Esta
situacion primordial, llamada por lo demas expresamente estado «cafbticm,



corresponde tanto a la del huevo o embrién como al estado paradisiaco e inconsciente
del mundo increadd . El taoista se esfuerza en eir este estado primordial ya
mediante la meditacibn que acompafia aexperimentacion alquimica, ya por la
«respiracion embrionaria». Pero la «respion embrionaria» se reduce en Ultima
instancia a lo que los textos llaman «wafiion de los halitos», técnica bastante
compleja que no podemos examinar aqui.@dstir que la «unificacion de los halitos»
tiene un modelo cosmolégico. En efecto, selgdrtradiciones taoistas, los «halitos» en
su origen se confundian y formaban unvmjeel Gran Uno, del que se separaron el
Cielo y la Tierrd®.

El ideal de los taoistas, es decir, laepigion de la beatitud, de la juventud y de
la longevidad (la «inmortalidad»), tenia, puan modelo cosmoldgico: era el estado de
la unidad primordial. No tenemos una reactualizacion del mito cosmogonico como en
los rituales de curaciones que hemos recordado anteriormente. Tampoco se trata de
reiterar la creacion coésmica,sino de reencontrar el estado gpescedia a la
cosmogoniagl «caos». Pero el movimiento del p@méento es el mismo: la salud y la
juventud se obtienen por un «retorno al amgeya «retorno a la matriz», ya retorno al
Gran Uno cosmico. Es, por tanto, importaméeer notar que también en China se cree
que la enfermedad y la vejez se curan cotretiorno al origen», el Unico medio que el
pensamiento arcaico tenia por eficaz pamalar la obra del Tiempo. Pues se trata
siempre, en definitiva, de abolir el tipm transcurrido, de «volver para atras» y de
recomenzar la existencia con la suma intacta de sus virtualidades.

PARA CURARSE DE LA OBRA DEL TIEMPO

La India es particularmente interesante a este respecto. El yoga y el budismo han
desarrollado hasta un extremo desconociglo otras partes ciertas practicas
psicofisiolégicas del «retorno hacia atras»idemtemente, el ritual no esta presidido
por un fin terapéutico: ya no se practicaegjressus ad uterulon vistas a la curacion
o al rejuvenecimiento, ni una repeticion simbdlica de la cosmogonia destinada a curar al
paciente por una reinmersion en la plenguidnordial. El yoga y el budismo se situan
en otro plano diferente al de las terapéutpamitivas. Su fin Gltimo no es la salud o el
rejuvenecimiento, sino elominio espiritual y la salvacién. El yoga y el budismo son
soteriologias, técnicas misticas, filosofigspaturalmente, persiguen otros fines que las
curaciones magicas.

Con todo, no puede dejar de hacerse notar que estas técnicas misticas indias
presentan analogias estructurales con témapéuticas arcaicas. Las filosofias, las
técnicas ascéticas y contemplativas indiasigeen todas el mismo fin: curar al hombre
del dolor de la existencia en el TiempoPara el pensamienidio, el sufrimiento fue
instaurado y prolongado indefinidamente en el mundo por klrgna, por la
temporalidad: es la ley dedrmala que impone las innumerables transmigraciones, este
retorno eterno a la existencia y, por consgte, al sufrimiento. Librarse de la ley
karmica equivale a la «curacién». El Buddha es el «rey de los médicos», su mensaje se
proclama como una «medicina nueva».ue@ando» hasta el Ultimo germen de una
vida futura es como se deroga defirativente el ciclo kdrmico y se libera uno del
Tiempo. Asi, pues, uno de los residuos kaosito constituye la técnica del «retorno
hacia atrds», con el fin de conocer sus existencias anteriores. Es una técnica panindia.
Esta atestiguada en losoga-sitra(lll, 18); es conocida de todos los sabios y
contemplativos contemporaneos de Budghéue practicada y recomendada por el
propio Buddha.

«Se trata de partir de un instante pgecel mas cercano al momento presente, y
de recorrer el tiempo al revépratiloman, ‘a contrapelo’), para llegaad originem



cuando la primera existencia, ‘al estallari el Mundo, desencadenoé el Tiempo, y de
alcanzar este instante paraddgjico anteri@ual el Tiempo no existia porque no se habia
manifestado nada. Se comprende el sentiddig de esta técnica: aquel que remonte el
tiempo debe reencontrar necesariamente el punto de partida que, en definitiva, coincide
con la cosmogonia. Revivir sus ideas pasadasimismo comprenderlas y, hasta cierto
punto, ‘quemar’ sus ‘pecados’, es decir, la sw@actos colocados bajo el dominio de
la ignorancia y capitalizados de umatra existencia por la ley dedlrma.Pero hay algo
mas importante: se llega al comienzo Tielmpo y se alcanza el No-Tiempo, el eterno
presente que ha precedido la existencmptaal fundado por la primera existencia
humana caida. Dicho de otro modo: partieddaun momento cualquiera de la duracion
temporal, se puede llegaragotar esta duracion recorriéndola al revés y desembocar
finalmente en el No-Tiempo, en la eterrdd®ero esto implica trascender la condicion
humana y recuperar el estado no condicionaddguyeecedido a la caida en el Tiempo
y a la rueda de las existenci&s»

El Hatha-yoga y ciertas escuelas tantricas utilizan el método denominado
«marchar contra corrientgujana sadhanap proceso «regresiva@llta), para obtener
la inversion de todos los procesos ps&iofogicos. El «retorno», la «regresién» se
traducen, en el que los realiza, por a@gaitamiento del Cosmos y, por consiguiente,
operan la «salida del Tiempo», el acceso a la «inmortalidad». Por lo demas, en la
concepcion tantrica, la inmortalidad no puede obtenerse masdefeaiendo la
manifestacion,es decir, el proceso de desintegracion; hay que marchar «contra
corriente» (ujama sadhana)y recobrar la Unidad primordial, la que existiaillo
temporeantes de la Creacith. Se trata, pues, de realizan su propio ser, el proceso
de reabsorcién césmica y volver al «origen».Shavasamhitl, 69 ss.) propone un
ejercicio espiritual bastante significativdespués de haber descrito la creacion del
Universo por Shiva, el texto describepebceso inverso de reabsorcion césmica, tal
como debe serivido, experimentadpor el yogui. Esteeecomo el elemento Tiempo se
hace «sutil» y se disuelve en el elemento Aguamo el Agua se disuelve en el Fuego,
el Fuego en el Aire, el Aire en el Etatc., hasta que todo se reabsorbe en el Gran
Brahman’ . El yogui asiste gbroceso inverso de la Creaciérse vuelve hacia atras»,
hasta el «origen». Se puede parangonaresgtariencia yoguica con la técnica taoista
que persigue el «retorno al huevo» y al Gran Uno primordial.

Repitdmoslo: no tratamos de colocarermismo plano las técnicas misticas
indias y chinas y las terapéuticas primitivas. Se trata de fendmenos culturales diferentes.
Pero es significativo constatar una cierta continuidad del comportamiento humano con
relacion al Tiempo a través de las edades ynultiples culturas. Puede definirse este
comportamiento de la manera siguiemi@ra curarse de la accién del Tiempo, hay que
«volver hacia atras» y aémzar el «comienzo del Mundo&cabamos de ver que este
«retorno al origen» se ha valorizado de das maneras. En las culturas arcaicas y
paleoorientales, la reiteracion del mito cosmogonico tenia como finalidad la abolicion
del Tiempo transcurrido y el recomienzo de una nueva existencia, con las formas vitales
intactas. Para los «misticos» chinos e hisdle finalidad no era ya recomenzar una
nueva existencia aqui abajo, sobre la Tjesiao «volver atras» y reintegrar el Gran
Uno primordial. Pero, en estos ejemplognocen todos los otros que hemos citado, el
elemento especifico y decisivo era siempre el «retorno al origen».

RECUPERAR EL PASADO

Hemos recordado estos ejemplos para confrontar dos categorias de téénicas: 1.
el psicoandlisis, y 2. los métodos arcaicos y orientales, que comportan diversos
procedimientos de «retorno al origen», encaminados ademas a multiples fines. Nuestro



propoésito no era discutir detenidamente ggimcedimientos, sino el mostrar que el
retorno existencial al origen, aunque espegitie la mentalidad arcaica, no constituye
una conducta propia de esta mentalidad. Fheuelaborado una técnica analoga a fin de
permitir a un individuo moderno recuperar el contenido de ciertas experiencias
«originales». Hemos visto que existen vapasibilidades de volver hacia atras, pero
las mas importantes son? la reintegracion rapida y directa a la situacion primera (sea
el Caos o el estado precosmogoénico, sea el momento de la Creacidngl ye2orno
progresivo al «origen» remontando el Tiemp@aatir del instante presente hasta el
«comienzo absoluto». En el primero de lososase trata de una abolicidén vertiginosa,
es decir, casi instantdnea, del Cosmosldbser humano en cuanto resultado de una
cierta duracion temporal) y de la restauraaéna situacion original (el «Caos» 0 —a
nivel antropologico— la «simiente», el «endrd). El parecido entre la estructura de
este método y la de los escenarios mitico-eside regresion precipitada al «Caos» y la
reiteracion de la cosmogonia es evidente.

En el segundo caso, el del retorno progreesl origen, nos encontramos con
una rememoracion minuciosa y exhaustiva de los acontecimientos personales e
historicos. Cierto que en este ultimo ca$din Ultimo era «quemar» estos recuerdos y
abolidos en cierto modo al revivirlos, tigandose de ellos. Pero no se trata ya de
borrarlos instantineamente para alcanparmas rapidamente posible el instante
original. Por el contrario, lo importantes rememorar incluso los detalles mas
insignificantes de la existencia (presentanterior), pues es Unicamente gracias a este
recuerdo como se consigue «quemar» sh@a, dominarlo, impedir que intervenga en
el presente.

Se ve la diferencia con el primer tipyyo modelo es la abolicidén instantanea
del Mundo y su recreacion. Aqui, lmemoriadesempefia el papel principal. Se libera
uno de la obra del Tiempo por la reminiscencia, poadamnesisLo esencial es
acordarse de todos los acontecimientosqde se ha sido testigo en la duracion
temporal. Esta técnica es, pues, soliddeda concepcion arcaica que hemos discutido
ampliamente, a saber: la importancia de coneterigen y la historia de una cosa para
poderla dominar. Cierto es que remontatienpo al revés implica una experiencia
tributaria de la memoria personal, mientgae el conocimiento del origen se reduce a
la aprehension de una historia primordigneplar, de un mito. Pero las estructuras son
equiparables: se trata siempre de aceajan detalle y con mucha precisién]jalgue
sucedio en los comienzpslesde entonces.

Rozamos aqui un problema capital no gidoa la comprensién del mito, sino,
sobre todo, para el desarrollo ulteriod gensamiento mitico. EI conocimiento del
origen y la historia ejemplar de las cosasgfiere una especie de dominio magico sobre
ellas. Pero este conocimiento abre asimisincamino a las especulaciones sistematicas
sobre el origen y las estructuras del Mundo. Volveremos sobre este problema. Entre
tanto tenemos que precisar desde ahora lguenemoria se considera como el
conocimiento por excelencia. El que sea caparederdarsedispone de una fuerza
magico-religiosa mas preciosa aun que la delaumceel origen de las cosas. En la
antigua India, por ejemplo, se distingue claramente la diferencia entre el conocimiento
«objetivo» del origen de las diferenteslidades y el conocimiento «subjetivo» basado
en la memoria de las existencias anteriores. «Conocemos, oh suefio, tu lugar de
nacimiento(jani-tram)», exclama el autor de un mito datharva Veda(VI, 46, 2).
«Sabemos, joh Agni!, que tudar de nacimiento es triplébpid., Xlll, 3, 21). Gracias a
este conocimiento del origen («el lugar rdimiento»), el hombre llega a defenderse
del suefio y es capaz de manipular impunemente el fuego.

Pero el conocimiento de sus propias txisias anteriores, es decir, de su
«historia» personal, confiere algo mas: una ciencia de tipo soterioldgico y el dominio
del propio destino. Aquel que se acuerde de sus «nacimientos» (=origen) y de sus vidas



anteriores (=duraciones constituidas por una serie considerable de sucesos
experimentados) logra liberarse de los coietiamientos karmicos; en otros términos:

se hace duefio de su destino. Por eso la «memoria absoluta» —la de Buddha, por
ejemplo— equivale a la omnisciencia y confiere a su poseedor el poder de cosmdcrata.
Ananda y otros discipulos de Buddha se r@etoan de los nacimientos», pertenecian al
namero de «quienes se acordaban de d@gmentos». Vamadeva, autor de un célebre
himno rigvédico, decia de si mismo: «Bntrdndome en la matriz, he conocido todos

los nacimientos de los diose@ig VedalV, 27, 1). Krishna también «conoce todas las
existencias»Bhagavad-GitaJV, 5)'® . Todos —dioses, Buddhas, sabios, yoguis— se
encuentran enties que saben.

El conocimiento de las existencias anteriores no constituye una técnica
exclusivamente india. Esta atestiguada entre los chamanes. Vamos a ver que ha
desempefiado un papel importante en las elgméones filoséficas griegas. Pero lo que
importa subrayar de momento es que el prestigio excepcional del conocimiento de los
«origenes» y de la «historia» antigua (es deeirlas existencias anteriores) deriva, en
Gltima instancia, de la importancia concedida al conocimiento de los mitos
«existenciales» e «historicos», de los mgas relatan la constitucion de la condicion
humana. Como hemos dicho ya, estandicion tiene una «historia»: ciertos
acontecimientos decisivos tuvieron lugarégoca mitica y a consecuencia de ello el
hombre ha llegado a ser lo que es actualmekitera bien: esta historia primordial,
dramética y a veces incluso tragica, no solo de&lyeconocidasino continuamente
rememoradaMas adelante se veran las consecuencias de esta decision, tomada por el
hombre arcaico en un determinado momentsudeistoria, de revivir continuamente las
crisis y las tragedias de su pasado mitico.



CAPITULO VI

MITOLOGIA, ONTOLOGIA, HISTORIA

LO ESENCIAL PRECEDE A LA EXISTENCIA

Para elhomo religiosusjo esencial precede a la existencia. Esto es valedero
tanto para el hombre de las sociedades <vas» y orientales como para el judio, el
cristiano y el musulméan. El hombre es tal como es hoy dia porque ha tenidadugar
origine Una serie de acontecimientos. Los mitesarran estos acontecimientos vy, al
hacerlo, le explican como y por quéefeonstituido de esta manera. Pareh@ino
religiosus, la existencia real, auténtica, comienza en el momento en que recibe la
comunicacién de esta historia primordiglasume las consecuencias. Siempre hay
historia divina, pues los personajes sos feres Sobrenaturales y los Antepasados
miticos. Un ejemplo: el hombre es mortal porque un antepasado divino perdio,
estupidamente, la inmortalidad, o porque Ser Sobrenatural decidid quitarsela, o
porque a consecuencia de un acontecimiento mitico, se ha encontrado dotado a la vez de
sexualidad y de mortalidad, etc. Ciertos migxplican el origen de la muerte por un
accidente o por una inadvertencia: el meneajerDios, un animal, olvida el mensaje o,
perezoso, llega demasiado tarde, etc. Esnuguaera pintoresca de expresar lo absurdo
de la muerte. Pero en estos casos tamlaémstoria continla siendo una «historia
divina», porque el autor del mensaje es unSdrenatural y, a fin de cuentas, habria
podido, si hubiera querido, anular el error de su mensajero.

Si es cierto que los acontecantos esenciales tuvieron lugdr origine,estos
acontecimientos no son los mismos para todasedlgiones. Lo «esencial» es, para el
judeocristiano, el drama del Paraiso, que ha cimentado la actual condicion humana. Para
el mesopotamio, lo esencial es farmacion del Mundo por medio del cuerpo
despedazado del monstruo marino Tiam#d greacion del hombre con la sangre del
archidemonio Kingu, mezclado con un pocotigéera (en resumen, con una sustancia
derivada directamente del cuerpo de TigmBara un australiano, lo «esencial» se
reduce a una serie de acciones efectuadas p&elees Sobrenaturales en los «Tiempos
del suefio».

Es imposible presentar aqui todos los temas miticos que representan —para las
diferentes religiones— lo «esencial», emia primordial que ha constituido al hombre
tal como es hoy dia. Baste recordar los tipos principales. Asimismo, lo que nos interesa
en primer lugar en este punto de h&estigacion es descubrir las actitudes ladeho
religiosusen relacion a lo «esencial» que le precede. Suponamasri que ha podido
haber varias actitudes, porque, como acabateoger, el contenido de ese «esencial»
gue se decidi6 en los Tiempos miticos varia de una vision religiosa a otra.



«DEUS OTIOSUS»

Un gran namero de tribus primitivas pesialmente las que han quedado en el
estadio de la recogida y de la caza, conare8er Supremo: pero no desempefa apenas
ningun papel en la vida religiosa. Por lo demés, se saben pocas cosas de él, sus mitos
son poco numerosos Y, en general, bastante simples. Este Ser Supremo es considerado
como el creador del Mundo y del hombpero abandond muy pronto sus creaciones y
se retiro al Cielo. A veces ni siquiera ac#a@reacion, y es otro Ser divino, su «Hijo»

0 su representante, el que se encargatrdbhjo. Hemos discutido en otra parte la
transformacion del Ser Supremo @gus otiosusaqui nos limitaremos a unos cuantos
ejemplos$ . Entre los Selk’nam de la Tierrald@iego, el Dios, que se llama «Habitante

del Cielo» o «El que esta en el Cielo»,edsrno, omnisciente, todopoderoso, pero la
Creacion la acabaron los antepasados miticos, creados también por el Ser Supremo
antes de retirarse mas alla de las estrellas. Este Dios vive aislado de los hombres,
indiferente a los asuntos del Mundo. No hawngenes, ni sacerdote. No se le dirigen
oraciones mas que en caso de enfermedad («Tu, el de lo alto, no me lleves a mi hijo; es
todavia demasiado pequefio») y se le hacemadés especialmente en las inclemencias

del tiempo.

Los Yorubas de la Costa de los Eso creen en un Dios del Cielo llamado
Olorum (literalmente, «Propietario delel»), que, después de haber comenzado la
creacion del Mundo, deja el cuidado de ackby gobernarlo a un Dios inferior,
Obatala. En cuanto a aquél, se retirordgfiamente de los asuntos terrenos y humanos
y no existen templos ni estatuas, ni saceslide este Dios supremo convertidalens
otiosus.Con todo, se le invoca como ultimo recurso en tiempo de calamidades.

Retirado en el Cielo, Ndyambi, el Digsspremo de los Hereros, ha abandonado
a la humanidad en manos de las divinidades inferiores. «¢Por qué vamos a ofrecerle
sacrificios? —explica un indigena—. No teres por qué temerle, porque, a diferencia
de nuestros muertos, no nos hace ningtn dafiébSer Supremo de los Tumbukas es
demasiado grande «para interesarse en los asuntos ordinarios de los hombres». Dzingbé,
«el Padre Universal» de los Ewe, no se aavmas que en la sequia: «Oh Cielo, a quien
debemos agradecimiento, grande es la se¢haa;que llueva, que la tierra se refresque
y que prosperen los campos!»El alejamiento y el desinterés del Ser Supremo se
expresan admirablemente en un dicho dé&Sipsamas del Africa Oriental, que describe
asi a su Dios: «jMulugu (Dios) esta enalto, mis manes estan abajo!» Los Bantues
dicen: «Dios, después de haber creadboahbre, no se preocupa mas de él.» Y los
Negrillos repiten: «jDios se ha alejado de nosotfas!»

Como se ve por estos pocos ejempédsSer Supremo parece haber perdido la
actualidad religiosajesta ausente del culto y los mitos muestran que se retir6 lejos de
los humanos; se ha convertido endaus otiosusEl fendmeno se da, por otra parte, en
las religiones mas complejas del Orientggaro y del mundo indomediterraneo: al Dios
celeste, creador, omnisciente y todopodetessustituye un Dios fecundador, paredro
de la Gran Diosa, epifania de las fuerzas generatrices del URiverso

Desde cierto punto de vista, puede decirse quéee$ otiosuses el primer
ejemplo de la «muerte de Dios» frenétiesute proclamada por Nietszche. Un Dios
Creador que se aleja del culto acaba poraobadado. El olvido de Dios, como su
trascendencia absoluta, es una expresioriigdade su inactualidad religiosa o, lo que
viene a ser lo mismo, de su «muerte».degapariciéon del Ser Supremo no se traduce
por un empobrecimiento de la vida religiosa. Por el contrario, podria decirse que las
verdaderas «religiones» aparedespuésie su desaparicion: los mitos mas ricos y mas
dramaticos, los rituales mas extravagantes,dioses y diosas de toda especie, los
Antepasados, las mascaras y las sociedades secretas, los templos, los sacerdocios, etc.,
todo esto se encuentra en las culturas gueshperado el estadio de la recogida y la



caza menor, y en las que el Ser Supremo edbéen ausente (¢olvidado?), o bien
profundamente amalgamado con otras figudagnas, hasta el punto de hacerse
irreconocible.

El «eclipse de Dios» de que habla MaBiber, el alejamiento y el silencio de
Dios que obsesiona a algunos teélogostemporaneos no son fendbmenos modernos.
La «trascendencia» del Ser Supremo ha dersiempre de excusa para la indiferencia
del hombre a su respecto. Incluso cuando gededa un recuerdo, leécho de que Dios
estétan lejanojustifica toda clase de negligencias, si no la total indiferencia. Los Fang
de Africa Ecuatorial lo dicen con simplicidad, pero con mucha valentia:

«Dios (Nzame) esta arriba, el hombre abajo;
Dios es Dios, el hombre es el hombre;
cada cual a lo suyo, cada cual en su cdsa»

Este era, por otra parte, el punto deta de Giordano Bruno: Dios «come
assoluto, non ha che far con n@paccio della bestia trionfante).

Pero puede hacerse una observacigmede suceder que los hombres se
acuerden del Ser Supremo olvidado o tiewido, especialmente en caso de una
tormenta, epidemias, etc.). Véanse lengjlos citados anteriormente (pag. 110). En
general, no se acude a este Dios olvidads que agotados todos los recursos, cuando
todas las gestiones hechas cerca desdiguras divinas ha fracasado. El Dios
Supremo de los Oraones es Dharmesh. Endasoisis, se le sacrifica un gallo blanco
y se exclama: «<Hemos intentado todo, pero aun quedas tu para socorrernos... jOh Dios!,
t0 eres nuestro Creador. jTen piedad de nosofrof¥el mismo modo, los hebreos se
alejaban de Yahvé y se acercaban a los Ba'als y a las Ashtartés cada vdragjaeda
se lo permitia, cada vez que vivian una época de paz y de relativa prosperidad
econdémica, pero se veian impulsados forzosamente hacia Dios en las catastrofes
historicas. «Entonces, gritaron al Eery dijeron: hemos pecado porque hemos
abandonado al Eterno y hemos servido a losl8a a las Ashtartés; pero, ahora,
libranos de las manos de nuestros enemigos, y te serviremos» (I Samuel, XllII, 10).

Pero incluso cuando el Dios supremadeaaparecido completamente del culto y
esta «olvidado», su recuerdo sobrevive, disfrazado, degradado en los mitos y los
cuentos del «Paraiso» primordial, en lasiationes y en los relatos de los chamanes y
medicine-mengn el simbolismo religioso (losimbolos del Centro del Mundo, del
vuelo magico y de la ascension, los simbolos celestes y de la luz, etc.) y en ciertos tipos
de mitos cosmogoénicos. Habria mucho geeirdsobre el problema del olvido de un Ser
Supremo a nivel «consciente» de la vidagiesa colectiva y de su supervivencia
larvada al nivel del «inconsciente», o a nigel simbolo, o, en fin, en las experiencias
estéticas de algunos privilegiados. Peradiscusion de este problema nos alejaria
demasiado de nuestro propésito. Digamos Unicamente que la supervivencia de un Ser
Supremo en simbolos o0 en experienceagaticas individuales no deja de tener
consecuencias en la historia religiosa ldehumanidad arcaica. Basta a veces una
experiencia semejante o la meditacion @nglda sobre uno de los simbolos celestes
para que una fuerte personalidad religiosa redescubra al Ser Supremo. Gracias a tales
experiencias o reflexiones, en ciertos osasa totalidad de la comunidad renueva
radicalmente su vida religiosa.

En suma, para todas estas culturasipivas que han conocido un Ser Supremo,
pero lo han olvidado mas o menos, lo «esencial» consiste en estos elementos
caracteristicos: 1.°, Dios ha creado el mugdel hombre; después se ha retirado al
Cielo; 2.°, este alejamiento se acompafaeces de una ruptura de comunicaciones
entre Cielo y Tierra o de un alejamiento ddagble del Cielo; en ciertos mitos, la
proximidad inicial del Cielo y la presemacide Dios sobre la Tierra constituyen un



sindrome paradisiaco (al que hay que afadir la inmortalidad original del hombre, sus
relaciones amistosas con los animales y la ausencia de la necesidad de trabajar); 3.°, el
lugar de estaleus otiosusmas o menos olvidado ha sido ocupado por diferentes
divinidades, que tienen en comun el estaés préximas al hombre y le ayudan o le
persiguen de una manera mas directa y mas continuada.

Es chocante que el hombre de Issciedades arcaicas, en general muy
preocupado por no olvidar los actos de loeeSe&obrenaturales de que le hablan sus
mitos, ha olvidado ya al Dios creador convertido dmus otiosusEl Creador no
sobrevive al culto mas que cuando se predmajtala forma de un demiurgo o de un Ser
Sobrenatural que ha dado forma al paisaje familiar (el «<Mundo»); esto es lo que ocurre
en Australia. Con ocasion de las ceremodsenovacion del Mundo, se le hace estar
presente a este Ser Sobrenatural por mediaito. Se comprende la razén: aqui, el
«Creador» es asimismo autor del alimento. No so6lo ha creado al Mundo y a los
Antepasados, sino que también ha producido los animales y las plantas que permiten
vivir a los humands.

LA DIVINIDAD ASESINADA

Al lado de los Dioses Supremos y creadores que pasan dii $#iosi y se
eclipsan, la historia de las religiones com®ioses que desaparecen porque les dieron
muerte los hombres (precisando mas, losepasados miticos). Contrariamente a la
«muerte» debeus otiosusgque no deja sino un vacio rapidamente ocupado por otras
figuras religiosas, la muerte olenta de estas divinidades eseadora. Algo muy
importante para la existencia humana aepara consecuencia de su muerte. AUn mas:
esta creacion participa de la sustancidaddivinidad asesinada y, por consiguiente,
prolonga en cierto modo la existencia. Asesinadio tempore |a divinidad sobrevive
en los ritos mediante los cuales el crimen se reactualiza periédicamente; en otros casos,
sobrevive especialmente en las formas vi@msmales, plantas) que han surgido de su
cuerpo.

La divinidad asesinada no se olviganas,aunque puedan olvidarse algunos
detalles de su mito. Menos aun se pued@al que es especialmente después de su
muerte cuando se hace indispensable a los humanos. Veremos en seguida que en
numerosos casos esta presente en agiprcuerpo del hombre, sobre todo por los
aumentos que consume. Mejor dicho: la rteuele la divinidad cambia radicalmente el
modo de ser del hombre. En ciertos miteshombre pasa a ser también mortal y
sexuado. En otros mitos, el asesinato inspieseénario de un ritual iniciatico, es decir,
de la ceremonia que transforma al hombre «natural» (el nifio) en hombre cultural.

La morfologia de estas divinidades @gremadamente rica y sus mitos son
numerosos. Sin embargo, hay algunas na@sunes que son esenciales: estas
divinidadesno son cosmogonicabBan aparecido sobre la Tiedaspuésle la Creacion
y no han permanecido en ella mucho tiempo; asesinadas por los hombres, no fueron
vengadas y no han guardado siquiera rendoss asesinos; por el contrario, les han
mostrado cOmo sacar provecho de su muert@xisiencia de estas divinidades es a la
vez misteriosa y dramatica. La mayor padel tiempo se ignora su origen: se sabe
solamente que han venido sobre la Tierra para ser Utiles a los hombres, y que su obra
maestra deriva directamente de su muerte violenta. Se puede decir también que estas
divinidades son las primeras cuya historiicigma la historia humana: por una parte, su
existencia esta limitada en el Tiempo; por o$ta muerte tragica vale para constituir la
condicion humana.

En el estado actual de la investigaciordéiil precisar en qué estadio cultural
se articulé netamente este tipo de dd@des. Como ha mostrado Jensen, y como



veremos en seguida, los ejemplos méspecificos se encuentran en los
paleocultivadores, es decir, en los cultivadalesubérculos. Pero este tipo de divinidad
esta atestiguado asimismo en Australia y, segun parece, muy raramente, entre los
cazadores africanos. He aqui un mito m@lisino: un gigante antropomorfo, Lumaluma,

que era al mismo tiempo una ballena, llegd dmka y, dirigiéndose hacia el Oeste, se
comio a cuantos hombres encontré en su camino. Los supervivientes se preguntaban por
qué disminuia su numero. Se pusieron a egpé@ascubrieron a la ballena en la playa,

con el estdmago lleno. Dada la alarmaresmieron, y a la mafana siguiente atacaron a

la ballena con lanzas. Le abrieron el Weny sacaron los esqueletos. La ballena les
dijo: «No me matéis y antes de mi muertarasstraré todos los rituales iniciaticos que
conozco.» La ballena efectué el ritmad'raiin, mostrando a los hombres como hay que
bailar y todo lo demas. «Hacemos esto —€ligs—, y vosotros hacéis esto: todo esto yo

os lo doy y os muestro todo esto.» p@ss de haberles ensefiado el ritnalraiin, la

ballena les reveld otros. Por ultimo, se retiré al mar, y les dijo: «No me llaméis mas
Lumaluma, cambio de nombre. Me llamané@iwulnauwul porque actualmente vivo

en el agua salada»

El gigante antropomorfo-ballena tragala los hombres para iniciarlos. Los
hombres no lo sabian y la mataron, pero antes de «morir» (es decir, antes de cambiarse
definitivamente en ballena), Lumaluma lesealé los rituales iniciaticos. Ahora bien,
estos rituales simbolizan mas o menos explicitamente una muerte seguida de
resurreccion.

En la tribu australiana Karadjeri, lod®s hermanos Bagadjimbiri corrieron una
suerte similar. En los «Tiempos del Bae emergieron del suelo bajo la forma de
dingos, pero se convirtieron a continuacem dos gigantes humanos. Modificaron el
paisaje y civilizaron a los Karadjeri, revelaneil entre otros, los rituales iniciaticos.

Pero un hombre (i. e., un Antepasado mitico) los mat6 con una lanza. Resucitados por la
leche de su madre, los Bagadjimbiri se transformaron en serpientes de agua, mientras
gue sus espiritus se elevaban al Cielo gaswrertian en lo que los europeos llaman las
nubes de Magallanes. Desde entonces, los Karadjeri se comportan exactamente como
los dos hermanos miticos e imitan minuciosamente todo lo que aquéllos revelaron a sus
Antepasados, en primer lugar las ceremonias de inicidcion

El ejemplo africano que sigue es eluw® sociedad secreta de los Mandja y de
los Banda, pero hay razones para suponer que el mismo escenario esta atestiguado en
niveles culturales mas arcaicos. La socieskadlama Ngakola y los rituales iniciaticos
reactualizan este mito. Ngakola vivia en dtenpo en la Tierra. Tenia el cuerpo muy
negro y cubierto de largos pelos. Nadie aald donde venia, pero vivia en la espesura.
Tenia el poder de matar a un hombre y resucitarlo. Se dirigié a los hombres: «Enviadme
gentes, me las comeré y las vomitaré redasa Se siguid Su consejo, pero como
Ngakola no devolvi6 mas que la mitad be que se habia tragado, los hombres
decidieron matarlo: le dieron «a comeamges cantidades de yuca a la que habian
mezclado piedras, de manera que lagradebilitar al monstruo y pudieron matarlo a
golpes de cuchillo y azagaya». Este mito cimgnjustifica los rituales de la sociedad
secreta. Una piedra plana sagradaedgpeia un papel muy importante en las
ceremonias iniciaticas. Segun la tradicion, estdra sagrada fue sacada del vientre de
Ngakola. Se introduce al nedfito en wabafia que simboliza el cuerpo del monstruo.

Alli oye la lugubre voz de Ngakola y alli egotado y sometido a tortura; pues se dice

que «entonces ha entrado en el vientré&Ndakola» y estéd siendo digerido. Los otros
iniciados cantan a coro: «jNgakola, cogenos las entrafias de todos; Ngakola, cogenos los
higados de todos!» Después de haber afduntotras pruebas, el maestro iniciador
anuncia al fin que Ngakola, que se habia comido al neéfito, acaba de vdmitarlo

Como hemos dicho, este mito y esieial se parecen a otras iniciaciones
africanas de tipo arcaico. En efecto, lossritfricanos de pubertad que entrafian la



circuncision se pueden reducir a los siguientes elementos: los maestros iniciadores
encarnan a las fieras divinas y «matan» sariovicios al circuncidarles; este crimen
iniciatico se apoya sobre un mito en queriwigme un Animal primordial, que mataba a
los humanos para resucitarlos «cambiadekAnimal acababa por ser derribado, y este
acontecimiento mitico se reitera ritualm® por la circuncisién de los novicios;
«matado» por la fiera (representada pomelestro iniciador), el novicio resucita a
continuacion revistiendo su piél

Se puede reconstituir el tema mitico-ritual de la siguiente manera: 1.°, un Ser
Sobrenatural mata a los hombres (para id@$y;, 2.°, al no comprender el sentido de
esta muerte iniciatica, los hombres se vengan dandole muerte; pero a continuacién
fundan ceremonias secretas en relacion calragha primordial; 3.°, se le hace estar
presente al Ser Sobrenatural en estasnoemnias por medio de una imagen o de un
objeto sagrado, que se considera que representan su cuerpo B su voz

HAINUWELE Y LOS DEMA

Los mitos de esta categoria se carazaeripor el hecho de que el asesinato
primordial de un Ser Sobrenatural ha dddgar a rituales iniciaticos, gracias a los
cuales los hombres alcanzan una existesgpgerior. Es asimismo digno de notar que
este asesinato no esta considerado como un crimen; si asi fuera, no se le reactualizaria
periodicamente en los rituales. Esto se destaca con mayor claridad del estudio del
complejo mitico-ritual especifico de los paleocultivadores. Ad. E. Jensen ha mostrado
que la vida religiosa de los cultivadorestdeérculos de la zona tropical se concentra
alrededor de divinidades del tipematomando este térmimtemade los Marind-anim
de Nueva Guinea. Los Marind-anim designajo leste término los creadores divinos y
los seres primordiales que existian en los Tiempos miticosddrmoase describen ya
bajo forma humana, ya bajo la de animales y plantas. El mito central narra la muerte de
la divinidaddemaa manos de lodema* . Célebre entre todos es el mito de la joven
Hainuwele, recogido por Jensen en Cerang de las islas de Nueva Guinea. Veamos
su asunto: en los tiempos miticos, un hombre, Ameta, encontré un cerdo salvaje cuando
iba de caza. Al tratar de escapar, eldoese ahog6 en un lago. Sobre sus defensas
encontro una nuez de coco. Aquella noche sofida nuez y recibi6 orden de plantarla,
lo que hizo al dia siguiente. A los tres dieio un cocotero y después de tres dias
floreci6. Ameta trepd para cartlas flores y prepararse una bebida. Pero se cortdé un
dedo y la sangre cayo sobre la flor. A logeve dias descubrié que habia un recién
nacido, una nifia, sobre la flor. Ameta la tomé gnvolvié en flores de cocotero. A los
tres dias la nifiita se convirtio en um&gn casadera y la llamo6 Hainuwele («rama de
cocotero»). Durante el gran festival Maro,jiavele se instal6 en el centro del lugar de
la danza y, durante nueve noches, disyro dones a los danzarines. Pero, el noveno
dia, los hombres cavaron una fosa en mddida plaza y durante la danza arrojaron a
Hainuwele. Se tapo la fosa y los hombres bailaron por encima.

Al dia siguiente, al ver que Hainuwete volvia a la casa, Ameta adivindé que
habia sido asesinada. Descubrio el cuerpajeleenterré y lo cortdé en pedazos, que
enterrd en diversos lugares, a excepcion de sus brazos. Los trozos asi enterrados dieron
nacimiento a plantas desconocidas hastanees, sobre todo a tubérculos, que a partir
de entonces constituyen el principal alineede los humanos. Ameta llevo los brazos de
Hainuwele a otra divinidadema,Satene. Sobre la pista de baile, Satene dibujé una
espiral, de nueve vueltas, y se cola® el medio. Con los brazos de Hainuwele
construyd una puerta y reunié a los danzarines. «Como habéis matado —les dijo— no
quiero vivir aqui. Partiré hoy mismo. Ahora tenque venir hasta mi a través de esta
puerta.» Los que lograron pasar contiomasiendo seres humanos. Los otros se



transformaron en animales (cerdos, pajapeees) 0 en espiritus. Satene anuncié que
después de su marcha los hombres tan sdMolVarian a encontrar después de muertos,
y desapareci6 de la superficie de la Ti€rra

Ad. J. Jensen ha sefialado la importanciasde mito para la comprension de la
religion de la imagen del mundo de los paidticadores. El asesinato de una divinidad-
demapor losdema,Antepasados de la humanidad actual, pone fin a una época (que no
puede considerarse «paradisiaca») e inauguggoca en la que vivimos hoy dia. Los
demase convirtieron en hombres, es decir, en seres sexuados y mortales. En cuanto a la
divinidad demaasesinada, subsiste tanto en sus propias creaciones (plantas alimenticias,
animales, etc.) como en la casa de los togezn que se transforma, o en el «modo de
ser de la muerte», modo que ella ha fundamhost propia muerte. Podria decirse que la
divinidad dema«enmascara» su existencia en las diferentes modalidades de existir que
inaugurd con su muerte violenta: el reindbterraneo de los muertos, las plantas y los
animales surgidos de su cuerpo despeatiazia sexualidad, el nuevo modo de existir
sobre la Tierra (es decir, de ser mgrthh muerte violenta en la divinidattmano es
s6lo una muerte «creadora», sino tambiémedio de estar continuamente presente en
la vida de los humanos, e incluso en su meudfues al nutrirse de plantas y animales
surgidos de su propio cuerpo,ragren en realidad de lagpia sustancia de la divinidad
dema.Hainuwele, por ejemplo, sobrevive en la nuez de coco, en los tubérculos y en los
cerdos que comen los hombres. Peran@da demostrado muy bien JertSenel
sacrificio del cerdo es una «representaciorasesinato de Hainuwele. Y su repeticion
no tiene otro sentido que rememorar el attwno ejemplar que dio nacimiento a todo
lo que existe hoy sobre la Tierra.

Para los paleocultivadores, pues, lo ®esd» se concentra en este asesinato
primordial. Y ya que la vida religiosaowsiste, para hablar con propiedad, en la
rememoracion de este acto, el pecadcs rgéave es el «olvido» de un episodio
cualquiera del drama divino primordial. Lodedlentes momentos de la vida religiosa
recuerdan continuamente el acontecimiento que tuvo ingkm tempore,y al hacerlo
ayudan a los hombres a conservar la cowt@dedel origen divino del Mundo actual.
Como escribié Jens&h, las ceremonias de pubertagicuerdan el hecho de que la
capacidad de procrear, para los hombresyaetel primer asesinato mitico e iluminan
asimismo el hecho de que la mortalidad es inseparable de la procreacion. Las
ceremonias funerariagjue se refieren al viaje del muerto al reino de los muertos,
recuerdan que el viaje no es mas que una repeticion del primero, efectuado por la
divinidad-dema Pero es, ante todo, la reiteracion de la representacién de la muerte de la
divinidad-dema la que constituye el elemento esenci8lcrificios humanoso
sacrificios de animaleso son sino la rememoracion solemne del asesinato primordial.
Y el canibalismose explica por la misma idea que esta sobrentendida en la consumicion
de los tubérculos, a saber: que, de una mamele otra, los hombres se comen siempre
a la divinidad.

Las ceremonias religiosas son, por cou&nte, fiestas de recuerdo. «Saber»
quiere decir aprender el mito central (el as® de la divinidad y sus consecuencias) y
esforzarse en no olvidarlo. El verdadero sacrilegio eslvedo del acto divino. La
«falta», el «pecado», el «sacrilegio» consiste en «no haberse acordado» de que la forma
actual de la existencia humana es elltado de una accién divina. Asi, por ejemplo,
entre los Wemales, la Luna es una divinidatha, se considera que tiene su
menstruacion en la época de la luna nugyermanece invisible durante tres noches.
Por esta razén se aisla a las mujeres durante sus reglas en chozas especiales. Toda
infraccion de esta prohibicion entrafia weremonia expiatoria. La mujer lleva un
animal a la casa cultual, donde se reunemdwsbres influyentes, se reconoce culpable
y se va. Los hombres sacrifican el animahdan y se lo comen. Este rito de matanza es
una conmemoracion del primer sacrificio saewgpo, es decir, del asesinato primordial.



«Lbégicamente se expia el sacrilegio e haberse acordado acordandose con una
intensidad especial, por su sentido original, el sacrificio cruento en una ‘llamada’ de
este género especialmente inten$a»

YA NO «ONTOLOGIA», SINO «HISTORIA»

En cuanto a la estructura, todos estotos lo son de origen. Nos revelan el
origen de la condicion actual del hombre Jakeplantas alimenticias y de los animales,
de la muerte, de las instituciones religiosas (iniciaciones de pubertad, sociedades
secretas, sacrificios cruentos, etc.) y lde reglas de conducta y comportamientos
humanos. Para todas estas religiones ker@al» no se decidié en la Creacion del
Mundo, sino después, en un determinado moonéatla época mitica. Se trata siempre
de un Tiempo mitico, pero ya no es«rimero», ese que puede llamarse Tiempo
«cosmogonico». Lo «esencial» no es ya solidario deantdogia(como el Mundo —
lo real— ha llegado a ser), sino de umatoria. Historia divina y humana a la vez,
puesto que es el resultado de un dranmesentado por los Antepasados de los
hombres y por Seres Sobrenaturales ateo tipo que los Dioses creadores,
todopoderosos e inmortales. Estos Seres divinos son susceptibles de cambiar de
modalidad; en efecto, «mueren» y se transforemaatra cosa, pero esta «muerte» no es
un aniquilamiento, no perecen definitivamerggo que sobreviven en sus creaciones.
Mejor dicho: su muerte a manos de los Antepasados miticos no sélo ha modificado su
modo de existencia, sino también el deHomanos. Desde el asesinato primordial, una
relacion indisoluble se cred te@ los Seres divinos del timemay los hombres. Existe
actualmente entre ellos una especie de «cameniel hombre se alimenta de Dios, y al
morir, se une a €l en el reino de los muertos.

Son los primeros mitos patéticos y tragicos. En las culturas posteriores —la que
se llama la «cultura de los sefiores» y, mas tarde, las culturas urbanas del Oriente
Proximo antiguo— otras mitologias patétigasiolentas van a desarrollarse. No entra
en el propésito de este librito examinarlas todas. Recordemos, no obstante, que el Ser
Supremo celeste y creador no recupera suidativeligiosa mas que en ciertas culturas
pastorales (especialmente en los turco-mayglen el monoteismo de Moisés, en la
reforma de Zaratustra y en el Islam). A pesar de que se recuerde incluso su nombre —
Anu, de los mesopotamios; El, de los cananBysus, de los indios védicos; Uranos,
de los griegos—, el Ser Supremo desemperigapel importante en la vida religiosa y
estd mediocremente representado en la mitologia (a veces esta completamente ausente;
por ejemplo, Dyaus). La «pasividad» y laciosidad de Uranos se expresan
plasticamente por la castracion: se ha convertido en «impotente» e incapaz de intervenir
en el Mundo. En la India Védica, Varutea ocupado el lugar de Dyaus, pero él
asimismo cede el paso a un Dios joven yrgare, Indra, para borrarse definitivamente
ante Visnu y Shiva. Deja la primacidBa’al, como Anu a Marduk. Con excepcion de
Marduk, todos estos dioses supremos no «meadores» en el sentido estricto del
término. No han creado el Mundo; sélo le han organizado y han asumido la
responsabilidad de mantener en él el nrgéa fertilidad. Ante todo, son Fecundadores,
como Zeus o Ba’al, que, con sus hierogamc@s las diosas de la Tierra, aseguran la
fertilidad de los campos y la opulencia de las coséth& propio Marduk no es sino
el creador demundo de aquidel Universo tal como existe hoy dia. Otro «Mundo» —
casi impensable para nosotros por der naturaleza fluida, un Océano y no un
Cosmos— existia antes que el actual: era el Mundo dominado por Tiamat y su esposo, y
en el que habitaban tres generaciones de Dioses.

Estas breves indicaciones son suficiente&sque importa subrayar es que las
grandes mitologias del politeismo euroasiatico, que corresponden a las primeras



civilizaciones histéricas, se interesaada vez mas en lo que suced@spuéedle la
creacion de la Tierra, e incluso después derdacion (o la aparicion) del hombre. El
énfasis recae ahora en lo queshaedidca los Dioses y no en lo que hereado.Cierto
es que siempre hay un aspecto «creador» mas o menos evidente en toda aventura divina,
pero lo que se considera cada vez mas impertao es ya el resultado de esta aventura,
sino la secuencia de acontecimientos dtemm& que la constituye. Las innumerables
aventuras de Ba’al, de Zeus, de Indra adlasus colegas en los respectivos panteones,
representan los temas mitolégicos mas «populares».

Mencionemos también los mitos patéticos de los Dioses jévenes que mueren
asesinados o por accidente (Osiris, TamnAizs, Adonis, etc.) y a veces resucitan, o
de una Diosa que desciende a los Infiernos (Ishtar) o de una Joven divina que es
obligada a descender a ellos (PerséfondpasEsmuertes», como la de Hainuwele, son
«creadoras» en el sentido de que se enareetr una cierta relacion con la vegetacion.
Alrededor de una de estas muertes violentadel descenso de una divinidad a los
Infiernos, van a formarse mas tarde las religiones mistéricas. Pero estas muertes, aunque
patéticas, no han suscitado mitologias ricasrjadas. Como Hainuwele, estos Dioses
que mueren y (a veces) resucitan han algotu destino draméatico en este episodio
central. Y, como en el caso de Hainuwsle,muerte es significativa para la condicion
humana: ceremonias en relacién con la tegén (Osiris, Tammuz, Perséfone, etc.) o
instituciones iniciaticas (Misterios) debieron su origen a este acontecimiento tragico.

Las grandes mitologias —las consagspor poetas como Homero y Hesiodo y
los bardos anénimos delahabharatao elaborados por los ritualistas y te6logos (como
en Egipto, India y Mesopotamia)— se sientada vez mas atraidas por la narracion de
los gestade los Dioses. Y en un determinado matoede la Historia, especialmente en
Grecia y en la India, y también en Egipto, @tite comienza a desinteresarse de esta
historia divinay llega (como en Grecia) a no creer ya en los mitos, a pesar de pretender
creer todavia en latioses.

LOS PRINCIPIOS DE LA «DESMITIFICACION»

Es este ultimo el primer ejemplo conocido, en la historia de las religiones, de un
proceso consciente y caracterizado de «d#macion». Bien es verdad que, incluso en
las culturas arcaicas, podia suceder quélespojase a un mito de su significacion
religiosa y se convirtiera asi en leyendauento de nifios, pero habia otros mitos que
conservaban su vigencia. En cualquier casose trataba, como en la Grecia de los
presocraticos y en la India de los Upandshale un fenédmeno cultural de primer orden
y cuyas consecuencias se ha comprobadasgnéencalculables. En efecto, después de
este proceso de «desmitificacion» las rogdhs griega y brahmanica no podian ya
representar para laélites respectivas 1o mismo que habian representado para sus
abuelos.

Para estaglites, lo «esencial» no habia que buscarben la historia de los
Dioses, sino en una «situacion primordial» guecedia a esta historia. Asistimos a un
esfuerzo para ir mas alla de la mitologiacelanto historia divina y para acceder a la
fuente primera de donde broto lo real, para identificar la matriz del Ser. Gracias a la
busca de la fuente, del principio, de decheé, es como la especulacion filoséfica
reencontrd, por un breve intervalo, lasgwmgonia; ya no se trataba de un mito
cosmogonico, sino de un problema ontoldgico.

Se accede, pues, a lo «esencial» poretwrno prodigioso hacia atras: no ya un
regressusobtenido por medios rituales, sino yretorno hacia atras» operado por un
esfuerzo del pensamiento. En este sentido podria decirse que las primeras
especulaciones filosoficas derivan de lasologias: el pensamiento se esfuerza por



identificar y comprender el «comienzo absoluto» de que hablan las cosmogonias, de
desvelar el misterio de la Creacion del Munglanisterio, en suma, de la aparicion del
Ser.

Pero se vera que la «desmitificacion» ldereligion griega y el triunfo, con
Socrates y Platon, de la filosofia rigurosaistematica no abolieron definitivamente el
pensamiento mitico. Por otra parte, se hdifieil concebir la superaciéon radical del
pensamiento mitico mientras el prestigio Ide «origenes» se mantiene intacto y se
considera eblvido de lo que sucediin illo tempore —6 en un mundo trascendental—
como el obstaculo principal para el coimsiento o la salvacion. Veremos como Platdn
es aun solidario de esta manera de peasaica. Y en la cosmologia de Aristoteles
sobreviven aun venerables temas mitolégicos.

Muy probablemente, el genio griego hubisido impotente para exorcizar, por
sus propios medios, el pensamiento rojti@un cuando este Gltimo Dios hubiera sido
destronado y sus mitos hubieran quedado degradados a la categoria de cuento de nifios.
Asi, pues, por una parte, el genio filoséfgriego aceptaba lo esencial del pensamiento
mitico, el eterno retorno de las cosas, Ko ciclica de la vida cosmica y humana, v,
por otra parte, el espiritu griego no estira que la Historia pudiera convertirse en
objeto de conocimiento. La fisica y la taésica griegas desarrollan algunos temas
constitutivos del pensamiento mitico: la importancia del origen deckeé; lo esencial
qgue precede a la existencia humana; el pdgakivo de la memoria, etc. Esto no quiere
decir, evidentemente, que no exista soluadéncontinuidad entre el mito griego y la
filosofia. Pero se concibe muy bien gelepensamiento filosofico pudiera utilizar y
prolongar la visién mitica de la realidad césmica y de la existencia humana.

Tan solo gracias al descubrimiento te Historia, y mas exactamente, al
despertar de la conciencia histdrica en el judeocristianismo y su desarrollo con Hegel y
Sus sucesores, tan solo gracias a la asimilaaifinal de esta nueva manera de ser en el
Mundo que representa la existencia humana, se pudo superar el mito. Pero se duda en
afirmar que el pensamiento mitico haydosabolido. Como veremos en seguida, ha
logrado sobrevivir, aunque radicalmentambiado (por no decir perfectamente
camuflado). Y lo mas chocante es que perdura especialmente en la historiografia.



CAPITULO VI

MITOLOGIA DE LA MEMORIA
Y DEL OLVIDO

CUANDO UN YOGUI SE ENAMORA DE UNA REINA...

Matsyendranath y Gorakhnéth se cuentan entre los maestros yoguis mas
populares de la Edad Media india. Susegas magicas dieron origen a una riquisima
literatura épica. Uno de los episodios caeles de este folklore mitoldégico esta
constituido por la amnesia de Matsyenthith. Segin una de las versiones mas
conocidas, este maestro yogui, cuando se encontraba en Ceilan, se enamordé de la reina 'y
se instald en su palacio, olvidando pomgteto su identidad. Segun una variante
nepalesa, Matsyendranath sucumbié atdatacibn en las siguientes condiciones:
guedando su cuerpo a cuidado de su discigul@&spiritu penetré en el cadaver de un
rey que acababa de morir, y le reaniméeEmilagro yéguico tan conocido del «paso
de un cuerpo a otro»; los santos han recuaideces a €l para conocer la voluptuosidad
sin mancharse. Al fin, segun el poe@arakshavijayaMatsyendranath cayo prisionero
de las mujeres en el pais de Kadali.

Al enterarse de la cautividad de Matsyendranath, Gorakhnath comprendié que su
sefior estaba destinado a morir. Entonceseatalio al reino de lama, examino el libro
de las suertes, encontré la hoja relativa al destino dgusy la retocé y borrd su
nombre de la lista de los muertos. «A continuacion se presentd delante de
Matsyendranath, en Kadali, bajo la fande una danzarina, y se puso a bailar
entonando canciones enigmaticas. Poco a poco, Matsyendranath se acordé de su
verdadera identidad: comprendié que lda‘carnal’ conduce a la muerte, que su
‘olvido’ estaba en el fondo de su naturalggedadera e inmortal y que los ‘encantos de
Kadali’ representaban los espejismos de la vida profan@erakhnath le apremié a
reintegrarse a la vida del yogui y a hacer su cuerpo «perfecto». Le explicé que era
Durgd quien habia provocado el «olvido» cuabia estado a punto de costarle la
inmortalidad. Este sortilegio, aflade Gorakhn&imboliza la eterna maldicion de la
ignorancia lanzada por la «Naturaleza» (i. e., Durga) sobre el ser fumano

Este tema mitico puede analizarse en los siguientes elementos: 1.°, un Maestro
espiritual se enamora de una reina o esiti@cisionero por las mujeres; 2.°, en ambos
casos, un amor fisico produce inmediatam&ntnnesia del Maestro; 3.°, su discipulo
le encuentra y por medio de diversomlsdlos (danzas, signos secretos, lenguaje
enigmatico) le ayuda a recobrar la memori& (ila conciencia de su identidad); 4.°, el
«olvido» del Maestro se asimila a la muedg inversamente, el «despertar», la
anamnesisaparece como una condicion de la inmortalidad.

El motivo central —la amnesia, cautigidl provocada por una inmersion en la
Vida, y la anamnesis, operada por siggopalabras enigmaticas de un discipulo—
recuerda en cierta medida el célebre mito gndstico del «Salvador salvado» tal como nos
lo presenta eHimno de la PerlaComo veremos mas adelante, existen otras analogias
entre ciertos aspectos del pensamienthoi y el gnosticismo. Pero no es necesario



suponer, en el caso presente, una influencia gnédstica. La cautividad y el olvido de
Matsyendranath constituyen un motivo pato. Las dos desventuras expresan
plasticamente la caida del espiritu (el Yatman, purusha)en el circuito de las
existencias y, por consiguiente, la pérdiddaleonciencia del Yo. La literatura india
utiliza indiferentemente las imagenes de ligadura, encadenamiento, cautividad o de
olvido, desconocimiento, suefio, para signifleazondicion humana; y, por el contrario,

las imagenes de liberacion de los lazos y de ruptura de velo (o de arrancar una venda
que cubria los 0jos), o de memoriamemoracion, despertar, ser despertado para
expresar la abolicibn (o la trascendehaie la condicibn humana, la libertad, la
liberacién(moksa, mukti, nirvanastc.).

SIMBOLISMO INDIO DEL OLVIDO Y DE LA RESURRECCION

El Dighanikaya(l, 19-22) afirma que los Dioses caen del Cielo cuando «les falla
la memoria y su memoria se embrolla»; pbcontrario, aquellos de los Dioses que no
olvidan son inmutables, eternos, de umauraleza que no conoce el cambio. El
«olvido» equivale al «suefio», pero también géadida de si mismo, es decir, a la
desorientacion, a la «cegueraa {enda sobre los 0jos). Ehandogya-Upanisha(VI,

14, 1-2) habla de un hombre llevado por ubaadoleros lejos de su ciudad, con los
ojos vendados y abandonado en un lugar solitario. EI hombre se pone a gritar: «jHe sido
conducido aqui con los ojos vendadd® sido abandonado aqui con los ojos
vendados!» Alguien le quita entonces la venda y le indica la direccién de la ciudad.
Preguntando el camino de pueblo en pueblbpsibre logra regresar a casa. Del mismo
modo, afiade el texto, el que tiene un Maesbtropetente logra liberarse de las vendas

de la ignorancia y alcanza por fin la perfeccion.

Cankara ha comentado este pasaje @&hkndogya-Upanishadn unas paginas
célebres. Asi es como suceden las cosgdlica Cankara, con el hombre llevado por
unos ladrones lejos del Ser (lejos @whan-Brahmany capturado en la trampa de este
cuerpo. Los ladrones son las ideas falsagndérito, demérito» y otras. Sus 0jos estan
cubiertos con la venda de la ilusién y el twenesta encadenado por el deseo que siente
por su mujer, su hijo, su amigo, sus rebafs. «Soy el hijo de fulano, soy feliz o
desgraciado, soy inteligente o tonto, sogdpiso, etc. ¢Como debo vivir? ¢Existe un
camino para la evasion? ¢Donde esta iasgn?» Asi es como razona, cogido en una
monstruosa red, hasta el momento en que ewekncontrar a aquel que esta consciente
del verdadero SgBrahman-atman)gue liberado de la esclavitud es feliz y esta lleno
de compasion hacia los demas. Aprende de él la via del conocimiento y la vanidad del
Mundo. De esta manera, el hombre, que egtaisionero de sus propias ilusiones, se
libera de su dependencia de las cosas rmasjaeconoce entonces su verdadero ser,
comprende que no es el vagabundo desoriergqadcacreia ser. Por el contrario, se da
cuenta de lo que es el Ser y de quesedo que él es también. De este modo, sus 0jos
se liberan de la venda de ilusidon creada por la ignordacidya) y asi es como el
hombre de Gandhéra vuelve a su casa, es decir, reencuditnamelleno de alegria y
de serenidatl

Se reconocen los «clisés» por medio dedoales la especulacion india trata de
hacer comprehensible la situacion para#oglel Yo: ofuscado por las ilusiones creadas
y alimentadas por su existencia temporal, e&man)sufre las consecuencias de esta
«ignorancia» hasta el dia en que descubre que no estd mésparemtemente
comprometido en el Mundo. ElI Sdmkhyaey Yoga presentan una interpretacion
parecida: el Yqpurusha)no estd mas que aparentemente esclavizado, y la liberacion
(mukti)no es mas que urtama de conciencide su eterna libertad. «Creo sufrir, estar
esclavizado, deseo la liberacion. Ennedmento en que comprendo —por haberme



‘despertado’— que este ‘ya@s un producto de la materfprakrti), comprendo al
mismo tiempo que la existencia toda nasit sino una cadena de momentos dolorosos
y que el verdadero espiritu ‘contemplaba impasiblemente’ el drama de la
‘personalidad’s .

Interesa subrayar que para el Sdmkhya-Yoga como para el Vedanta la liberacién
puede equipararse a un «despertar» o tantea de conciencia de una Situacién que
existia desde el principio, pero que no se llegaieal&ar. En ciertos aspectos se puede
comparar la «ignorancia» —que es, en ultima instanciaigmeaancia de si mismo—
con un «olvido» del verdadero Yatman, purusha).a «sabiduriajiiana, vidyaetc.),
que, al romper el velo de tadyao al suprimir la ignorancia, hace posible la liberacion,
es un «despertar». El despierto porced@ncia, el Buddha, posee la absoluta
omnisciencia. Ya lo hemos visto en un cdpifurecedente. Al igual que otros sabios y
yoguis, Buddha se acordaba de sus exister@meriores. Pero, precisan los textos
badicos, mientras que los sabios g oguis llegan a conocer un ndmero, a veces
considerable, de existencias, el Buddha es el Unico que las ¢odasd=s una manera
de decir que sélo Buddha es omnisciente.

«OLVIDO» Y «MEMORIA» EN LA GRECIA ANTIGUA

«El recuerdo es para los que han olvidado», escribia P({@m®adas4, 6, 7).
La doctrina es platonica. «Para aquelipge han olvidado, la rememoracién es una
virtud; pero los perfectos no pierden jamasitaon de la verdad y no tienen necesidad
de recordarla¥Fedon,249,c, d).Hay, pues, una diferencia entre la mem@maemey
el recuerdglanamnesis)Los dioses de que hablaba Buddha en el Dighanikaya, y que
cayeron de los cielos cuando se nublém&moria, reencarnaron en hombres. Algunos
de ellos practicaron la ascesis y laditecion y, gracias a su disciplina ydguica,
lograron acordarse de sus existes@ateriores. Una memoria perfecta ms tanto,
superior a la facultad de recordar. De umanera o de otra, el recuerdo implica un
«olvido», y éste, acabamos de verlo, equivale,la India, a la ignorancia, a la
esclavitud (= cautividad) y a la muerte.

Se encuentra una situacion parecida egciar No vamos a presentar aqui todos
los hechos que tienen relacion con el «olvido» yadamnesisen las creencias y
especulaciones griegas. No nos proponemgsirsias diferentes modificaciones de la
«mitologia de la memoria y del olvido», cuyo papel capital en las sociedades
protoagricolas lo hemos visto ya en el cdpifirecedente. En la India como en Grecia,
creencias mas o0 menos analogas a las de los protoagricultores fueron analizadas,
reinterpretadas y revalorizadas por los tpse los contemplativos y los primeros
filosofos. Es decir, en la India y e@recia no nos encontramos ya tan so6lo con
comportamientos religiosos y expresiona®lagicas, sino, sobre todo, con rudimentos
de psicologia y de metafisica. No obstanhay continuidad entre las creencias
«populares» y las especulaciones «filoséficas»arts todo esta continuidad la que nos
interesa.

La diosa Mnemosyne, personificacion de la «Memoria», hermana de Kronos y
de Okeanos, es la madre de lassikBi Es omnisciente: segun Hesi¢flieogonia32,
38), sabe «todo lo que ha sido, es y sera». Cuando el poeta esta poseido por las Musas,
bebe directamente en la ciencia de Mnemosyne, es decir, ante todo, en el conocimiento
de los «origenes», de los «comienzos», de las genealogias. «Las Musas cantan, en
efecto, empezando por el principioex-arches (Teogonidb, 155)—, la aparicion del
mundo, la génesis de los dioses, el nacimiento de la humanidad. El pasado asi desvelado
es algo mas que el antecedente del presesntsu fuente. Remontando hasta aqui, la
reminiscencia trata no de situar los aegithientos en un marco temporal, sino de



alcanzar el fondo del ser, de descubrir lo oegm la realidad primordial de la que ha
surgido el cosmos y que permite comprender el devenir en su conjunto»

Gracias a la memoria primordial que pueeeuperar, el poeta, inspirado por las
Musas, accede a las realidades originarias. Estas realidades se manifestaron en los
tiempos miticos del comienzo y conggien el fundamento de este Mundo. Pero
precisarseme porque han apare@bamrigine,estas realidades no se pueden percibir en
la experiencia diaria. A justo titulo, J.-¥ernant compara la inspiracion del poeta con
la «evocacion» de un muerttel mundo infernal o con udescensus ad inferos
emprendido por un mortal para aprenderglee desea conocer. «El privilegio que
Mnemosyne confiere al aedo es el de ant@to con el otro mundo, la posibilidad de
entrar y regresar libremente. El pasado aparece como una dimension del has alla»

Por esa razon, en la medida en gu&pasado» —histérico o primordial— se
«olvida», se le equipara a la muerte. La fuémtne,«olvido», forma parte integrante
del dominio de la Muerte. Los difuntos son aquellos que han perdido la memoria. Por el
contrario, ciertos privilegiados, como Tsras o Anfiarao, conservan la memoria
después del oObito. Para hacer inmortal a su hijo Etalida, Hermes le concede «una
memoria inalterable». Como escribe Apolod® Rodas, «incluso cuando atraveso el
Aqueronte, el olvido no se apoderd de su alynga habite en el reino de las sombras,
ya lo haga en el de la luz del sol, guarda siempre el recuerdo de lo que Ha visto»

Pero la «mitologia de la Memoria y del Olvido» se modifica, enriqueciéndose
con la significacion escatoldgica, cuando sdilpeuna doctrina de la transmigracion.

Ya no es el pasado primordial lo qiumporta conocer, sino la serie @gistencias
anteriores personalesa funcion de Lethe se trastois aguas no acogen ya al alma
gue acaba de abandonar el cuerpo para hageillar la existencia terrestre. Por el
contrario, Lethe borra el recuerdo del mundest en el alma que retorna a la tierra
para reencarnarse. El «Olvido» no simbolizdayauerte, sino el retorno a la vida. El
alma que cometi6 la imprudencia de bebeleefuente de Lethe («ahita de olvido y
maldad», como la describe Platéiedro, 248 c) reencarna y queda arrojada de nuevo

en el ciclo del devenir. En las laminillas de oro que llevaban los iniciados de la cofradia
orfico-pitagorica, se prescribe al alma oueese acerque a la fuente Lethe por el camino
de la izquierda, sino que tome, por laabda, el camino donde encontrara la fuente
nacida del lago Mnemosyne. Se aconseja al alma que implore asi a los guardianes de la
fuente: «Dadme pronto agua fresca de la sple del lago de la Memoria.» «Y ellos
mismos te daran a beber de la fuente sgni@spués de esto, entre los demas héroes tu
seras el amd»

Pitagoras, Empédocles y otros aun creian en la metempsicosis y pretendian
acordarse de sus existencias anteriof@emo «Vagabundo exiliado de la divina
mansion» se presentaba Empédocles. sibe ya en otro tiempo un muchacho y una
muchacha, un matorral y un pajaro, un mudo pez en el (Rarificaciones,fr. 117).

Decia, ademas: «Estoy liberado para siempre de la myHie»fr. 112). Hablando de
Pitdgoras, Empédocles le describia corno hombre de una ciencia extraordinaria»,
pues «alli donde se extendia con toda la potencia de su espiritu, con toda facilidad veia
lo que habia sido en diez, veinte existencias humgtais, fr. 129). Por otra parte, el
ejercicio y el cultivo de la memoria desempefiaban un importante papel en las cofradias
pitagoricas (Diodoro, X, 5; Jamblic¥jta Pyth.,78 ss.). Este entrenamiento recuerda la
técnica yoguica de «retorno hacia atras» jemos estudiado en el capitulo quinto.
Afiadamos que los chamanes pretenderdacse de sus existencias anteridrds que

indica el arcaismo de la practica.

MEMORIA «PRIMORDIAL» Y MEMORIA «HISTORICA»



Hay, por tanto, en Grecia dosla@ciones de la memoria:*laquella que se
refiere a los acontecimientos primordia{essmogonia, teogonia, genealogia),®y1a.
memoria de existencias anteriores, es ddeiracontecimientos histéricos y personales.
Lethe «Olvido» se opone con igual eficacia m®slos clases de memoria. Pero Lethe
es impotente para algunos privilegiados: adyellos que, inspirados por las Musas, 0
gracias a un «profetismo a la inversaegran recobrar la memoria de las
acontecimientos primordiales; 2.°, aquellos,qu@mo Pitagoras o Empédocles, logran
acordarse de sus existencias anteriores. Estas dos categorias de privilegiados vencen al
«Olvido» y, por tanto, en cierto modo, anterte. Los unos acceden al conocimiento
de los «origenes» (origen del Cosmos, dedloses, de los pueblos, de las dinastias).
Los otros se acuerdan de su «historia», es decir, de sus transfiguraciones. Para los
primeros, lo importante es lo que ha sucedalo origine. Son acontecimientos
primordiales en los que no se han implcgersonalmente. Pero estos acontecimientos
—la cosmogonia, la teogonia, la genealogia— los han constituido en cierto, modo: son
lo que son porque estos acontecimientos teaido lugar. Seria superfluo el mostrar
como esta actitud recuerda la del hombrdadesociedades arcaicas que se reconoce
constituido por una serie de acontecimientasi@rdiales debidamente relatados en los
mitos.

Por el contrario, aquellos que logran acordarse de sus existencias anteriores se
preocupan en primer lugar de descubripgpia «historia», dispersa a lo largo de sus
innumerables encarnaciones. Se esfuerzarupiicar estos fragmentos aislados, por
integrarlos en una sola trama a fin de descubrir el sentido de su destino. Pues la
unificacion por laanamnesisle los fragmentos de la hasia sin ninguna relacion entre
si equivalia igualmente a «unir el comienzan el fin»; dicho de otro modo: era
importante descubrir cdmo la primera existencia terrestre habia desencadenado el
proceso de la transmigracion. Una pre@aign y una disciplina semejantes recuerdan
las técnicas indias de «retorno hacia atras» y de rememoracion de existencias anteriores.

Platon conoce y utiliza estas dos tragli@s concernientes al olvido y a la
memoria. Pero las transforma vy reinterprgdaa articularlas en su sistema filosofico.
Para Platon, aprender equivale, a fin dentas, a recordar (cf. especialmeltenon,

81, c, d). Entre dos existencias terrestres, el alma contempla las ldeas: comparte el
conocimiento puro y perfecto. Pero, al reencarehalma bebe en la fuente Lethe y
olvida el conocimiento conseguido porclantemplacion directa de las Ideas. Con todo,
este conocimiento esta latente en el horebarnado y, gracias al trabajo filosofico, es
susceptible de actualizarse. Los objetoxdisiayudan al alma a replegarse sobre si
misma y, por una especie de «retorno daairas», a reencontrar y recuperar el
conocimiento originario que poseia en candicion extraterrena. La muerte es, por
consiguiente, el retorno a un estado primardiperfecto, perdido periédicamente por la
reencarnacion del alma.

Hemos tenido ocasion de encontrar senzgarentre la filosofia de Platon y lo
que podriamos llamar la «ontologia arcalfa»Ahora nos interesa mostrar en qué
sentido la teoria de las ldeas yalaamnesiglatonica son susceptibles de compararse
con el comportamiento del hombre de las sociedades arcaicas y tradicionales. Este
encuentra en los mitos los modelos ejempldeetodos sus actos. Los mitos le afirman
que todo lo que hace, o trata de habarsido ya hechal principio del Tiempoin illo
tempore.Los mitos constituyen, pues, la suma del saber util. Una existencia individual
se hace y se mantiene como existenciagolemte humana, responsable y significativa,
en la medida en que se inspira en ese aa@\actos ya efectuados y de pensamientos
ya formulados. Ignorar u olvidar el contéoide esta «memoria colectiva» constituida
por la tradicién equivale a una regresioreslado «natural» (la condicion acultural del
nifio) o a un «pecado», a un desastre.

Para Platdn, vivir inteligentemente, es decir, aprender y comprender lo



verdadero, lo bello y lo bueno, es anteld volverse a acordar de una existencia
desencarnada, puramente espiritual. EVidob de esta condicidon pleromatica no es
necesariamente un «pecado», sino una conseeuéel proceso de reencarnacion. Es
de notar que, también paraaféin, el «olvido» no es parte integrante del hecho de la
muerte, sino, por el contrario, se relaciona leovida y la reencarnacion. Es al retornar
a la vida terrestre cuando el alma «olvidas Ideas. No se trata de un olvido de las
existencias anteriores —es decir, de slama de experiencias personales, de la
«historia»—, sino del olvido de las verdadesm$personales y eternas que son las ldeas.
La anamnesidiloséfica no recupera el recuerdo de Bsontecimientogjue forman
parte de las existencias precedentes, sino deetdadesde las estructuras de lo real.
Se puede comparar esta posicion filosofioa [ de las sociedades tradicionales: los
mitos representan modelos paradigmatfcoslados por Seres Sobrenaturales y no una
serie de experiencias personales de tal o cual inditfiduo

EL SUENO Y LA MUERTE

En la mitologia griega, Suefio y Muertéypnos y Thanatos, son dos hermanos
gemelos. Recordemos que también pargudfos, al menos a partir de los tiempos
posteriores al exilio, la muerte era compégat) suefio. Suefio en la tumba (Job, I, 13-
15; Ill, 17), en el SheglEcles.,IX, 3; IX, 10) o en los dos lugares a la vez (Salmo
LXXXVIII, 87). Los cristianos han aceptado yabbrado la equiparacion muerte-suefio:
in pace bene dormit, dormit in somno padis pace somni, in pace Domini dormias,
figuran entre las férmulas mas populares de la epigrafia furféraria

Desde el momento que Hypnos es ehteno de Thanatos, se comprende por
qué, tanto en Grecia como en la India ye¢mnosticismo, la accion de «despertarse»
tenia una significacién «soteriolégica» (ensehtido amplio del término). SdAcrates
despierta a sus interlocutores a veces maludgrado. «jQué violento eres, Socrates!»,
exclama CaliclegGorgias,508d). Pero Socrates esta perfectamente consciente de que
su mision de despertar a las gentes es derodiyino. No deja de recordar que esta «al
servicio» de DiogApologia,23, c; cf. también 3@; 31 a; 33 ¢). «Uno semejante a mi,
atenienses, no le encontraréis facilmente, como geatesmiladas a las que se
despierta; quizd me golpearéis, dando oidos ay#®, y me condenaréis a muerte
irreflexivamente; y a continuacid@ormiréis toda la vidaa menos que Dios no os envie
a otro, por amor a vosotrogApol.,30e).

Anotemos esta idea de que es Dioguad, por amor a los hombres, les envia un
Maestro para «despertarlos» de su suefioggw@ela vez ignorancia, olvido y «muerte».
Se encuentra este motivo en el gnosticismo, pero, bien entendido, considerablemente
elaborado y reinterpretado. El mito gnéstoemtral, tal como nos lo presentaHinno
de la Perlaconservado en laActas de Tomasse articula en torno del tema de la
amnesia y lanamnesisUn principe llega al Oriente para buscar en Egipto «la perla
Gnica que se encuentra en medio del mdeada por la serpiente del silbido sonorox».
En Egipto fue capturado por los hombres del pais. Le dieron a comer de sus comidas y
el principe olvidé su identidad. «Olvidé que bij@ de rey y servia a su rey y olvidé la
perla por la cual mis parientes me habiaviado, y por el peso de su comida cai en un
profundo suefio.» Pero los parientes se emterde lo que le habia sucedido y le
escribieron una carta. «De tu padre, el reyeges, y de tu madre, soberana del Oriente,
y de tu hermano, nuestro segundo hijo, jsaespiértate y levantate de tu suefio, y
escucha las palabras de nuestra carta. R#gugre eres hijo de rey. Considera en qué
esclavitud has caido. Acuérdate de la perldgoual fuiste enviado a Egipto.» La carta
volé como un aguila, descendié sobre él yng® palabra. «Con su voz y su zumbido
me desperté y sali de mi suefio. La recodiek®, rompi el sello, la lei y las palabras de



la carta concordaban con lo que estalzbago en mi corazén. Me acordé de que era
hijo de padres reales y de que mi alta alcurnia afirmaba su naturaleza. Me acordé de la
perla por la que habia sido yo enviado a Egipto y me puse a encantar a la serpiente del
silbido sonoro. La dormi con encantamientbsspués pronuncié sobre ella el nombre
de mi padre, me traje la perla y me impuse el deber de volver a la casa de nif padre»

El Himno de la Perlatiene una continuacion (el «vestido luminoso de que el
Principe se despojé antes de su marghgye encuentra al volver») que no concierne
directamente a nuestro propdsito. Afladamos que los temas del exilio, la cautividad en
un pais extranjero, el mensajero que despierta al prisionero y le invita a ponerse en
camino, se vuelven a encontrar en un opusculo de SohraviReldito del exilio
occidental® . Cualquiera que sea el origen delanjirobablemente iranio, el mérito del
Himno de la Perlaes el de presentar bajo una forma dramética algunos de los motivos
gnosticos mas populares. Analizando, en un libro reciente, los simbolos y las imagenes
especificamente gnadsticas, Hans Jonas hstinhsisobre la importancia de los motivos
de «caida, captura, abandono, enfermedad del pais, adormecimiento, suefio,
embriaguez’ . No es éste el momento de considerar de nuevo este considerable acervo
de simbolos. Sin embargo, citemos algunos ejemplos particularmente sugestivos.

Al volverse hacia la Materia, «qguemandbdeseo de conocer el cuerpo», el
alma olvida su propia identidad. «Olvidoreerada original, su verdadero centro, su ser
eterno.» Con estos términos El Chatibi presenta la creencia central de los HHrranitas
Segun los gnésticos, los hombres no s6lo duermen, sino que les gusta dormir. «¢ Por qué
0s gusta siempre el suefio y tropezais con los que tropiezan?», p@izaa. «Que
aquel que oiga se despierte de su pesado suefio», se escribpdaritd de Jualf . El
mismo motivo se vuelve a encontrar enclasmogonia maniquea, tal como nos la
conserva Teodoro Bar Chonai: «Jesus el lnosd descendid hasta el inocente Adan y
le despertd de un suefio de muerte para que fuera liberddoLa ignorancia vy el
suefio se expresan asimismo en términos de «embriagueEvaildelio de Verdad
comparaba aquel «que posee la Gnosis» con «una persona que, después de haberse
embriagado, recupera la sobriedad y, vueltssiemisma, afirma de nuevo lo que es
esencialmente suy®®. Y Ginzacuenta cémo Adan «se desperté de su suefio y levanté
los ojos hacia el lugar de la ItZ»

A justo titulo, Jonas observa que, por unaepd# existencia terrestre se define
como «abandono», «temor», «enfermedad debpgipor otra, se la describe como
«suefo», «embriaguez» y «olvido»: «es deba, revestido (si exceptuamos a la
embriaguez) todos los caracteres que enémaga anterior se atribuian a la condiciéon
de los muertos en el mundo subterrdigokl «mensajero» que «despierta» al hombre
de su suefio trae a la vez la «Vida» wé&alvacion». «Soy la voz que despierta del
suefio en el E6n de la noche», asi empieza un fragmento gnostico conservado por
Hipdlito (Refut.,V, 14, 1). El «despertar» implica #&amamnesisel reconocimiento de la
verdadera identidad del alma, es decir, el reconocimiento de su origen celeste. Solo
después de haberle despertado revelangnsajero» al hombre la promesa de la
redencién y finalmente le ensefia como debe comportarse en el Murdacude la
embriaguez en la que te has dormido, jdesigy contémplame!», esta escrito en un
texto maniqueo de Turf&h. Y en otro: «Despiértate,rah de esplendor, del suefio de
embriaguez en que estas sumido (...), siguaimegar elevado donde morabas en el
comienzo$° . Un texto mandeo cuenta como el Mensajero celeste despert a Adan, y
continla en estos términos: «He venido pastruirte, Adan, y liberarte de este mundo
de aqui. Presta oidos, escucha e instriyetivate victorioso al lugar de la 132» La
instruccion comprende asimismo la prescripcion de no dejarse ya mas vencer por el
suefio. «No te adormiles ni te duermas, nolédes de lo que te ha encargado el
Sefior$’ Ciertamente, estas férmulas no sormonopolio de los gnoésticos. La Epistola
a los Efesios, V, 14, contiene esta cit@r@ma: «Despiértate, ti que duermes, levantate



de entre los muertos y sobre ti brillara @ris El motivo del suefio y del despertar se
vuelve a encontrar en la literatura hermética. Se lee Boiglandres:«Oh vosotros,
nacidos de la tierra, que os habéisralmmado a la embriaguez y al suefio y a la
ignorancia de Dios, jretornad a la sobad!, renunciad a vuestra embriaguez, al
encanto de vuestro suefio insens&to»

Recordemos que la victoria sobre el suefio y la vigilia prolongada constituyen
una prueba iniciatica bastante extendida. Se encuentra ya en los estadios arcaicos de
cultura. Entre ciertas tribus australianls novicios en vias de iniciacion no deben
dormir en tres dias, o incluso &s prohibe acostarse antes del @haHabiendo
marchado en busqueda de la inmortalidadyéebe mesopotamio Gilgamest llega a la
isla del Antepasado mitico Ut-napishtin. Allibdevelar seis dias y seis noches, pero no
logra pasar esta prueba iniciatica y pierdedartunidad de adquirir la inmortalidad. En
un mito norteamericano del tipo de Orfe&yridice, un hombre que acaba de perder a
su mujer logra descender a los infiernos wegdh a encontrar. El Sefior del Infierno le
promete que podra llevarse a su mujer a la Tierra si es capaz de velar toda la noche.
Pero el hombre se duerme precisamente alglealba. ElI Sefior del Infierno le da una
nueva oportunidad, y para no estar cansadaoche siguiente, el hombre duerme
durante el dia. Con todo, no logra velar hastl®, y se ve obligado a retornar sélo a
la Tierra® .

Se ve, pues, que no dormir no es Unicamémiefar de la fatiga fisica, sino,
ante todo, dar prueba de fuerza espirittt@rmanecer «despierto», estar plenamente
consciente, estar presente en el mundcedpiritu. Jesls no cesaba de exhortar a sus
discipulos para que velasen (cf., pgemplo, Mat., XXIV, 42). Y la noche de
Getsemani se hizo particularmente tragicalpancapacidad de sus discipulos de velar
con Jesus. «Mi alma esta triste hasta mpermaneced aqui y velad conmigo» (Mateo,
XXVI, 38). Pero cuando volvié, los encontdadrmiendo. Dijo a Pedro: «Asi, no habéis
tenido fuerzas para velar una horanmigo» (XXVI, 40). «Velad y rezad», les
recomienda de nuevo. Todo en vano; aleolos «encontré de nuevo durmiendo, pues
sus ojos estaban pesados» (XXVI, 41-43;Mércos, XIV, 34 ss.; Lucas, XXIl, 46).
También esta vez se comprobd que la «vigiligiatica» era superior a las fuerzas
humanas.

GNOSTICISMO Y FILOSOFIA INDIA

No entra dentro de la economia dste manual discutir el problema del
gnosticismo en su conjunto. Nuestro propésito era el seguir el desarrollo de la
«mitologia del Olvido y del Recuerdo» etgunas culturas superiores. Los textos
gnosticos que acabamos de citar insisten,ymar parte, en la caida del alma en la
materia (la Vida) y el «suefio» mortal quesigue, y por otra, en el origen extraterreno
del alma. La caida del alma en la materia no es el resultado de un pecado anterior, como
ese por el que la especulacion filosoficagaiexplicaba a veces la transmigracion. Los
gnosticos dejan entrever que el pecado pertenece a cualquir.offbser seres
espirituales de origen extraterrestre, go®sticos no se tienen como de «aqui», de este
mundo. Como hace notar H.Ch. Puech, la palabra clave del lenguaje técnico de los
gnosticos es el «otro», el «extranjeforLa revelacién capital es que, «a pesar de que
esté en el mundo, él (el gnéstico) no esnaieéhdo, no le pertenece, sino que viene, es de
otra parte¥’ . El Ginzamandeano de la Derecha le revela: «T( no eres de aqui, tu raiz
no es del mundo» (XV, 20). Y &inzade la lIzquierda (lll, 4): «No vienes de aqui, tu
linaje no es de aqui: tu lugar es el lugar de la Vida.» Y se leeLédwelde Juan(pag.

67): «Soy un hombre déltro Mundos”.
Como hemos visto, la especulacion filiisa india, especialmente la Samkhya-



Yoga, presenta una postura similar. El (parusha)es por excelencia un «extranjero»,
no tiene nada que ver con el Mungwoakrti). Como escribe Isvara Krishri&@amkhya-
karika, 19), el Yo (el Espiritu) «esta aisladmdiferente, como simple espectador
inactivo» en el drama de la Vida y de la histoMas aun: si bien es cierto que el ciclo
de la transmigracién se prolonga por la igmmia y los «pecados», la causa de la «caida
del Yo» en la vida, el origen de la relati(por otra parte, ilusoria) entre el Yo
(purusha)y la Materia(prakrti), son problemas sin solucién; mas exactamente, sin
solucion en la actual condicibn humana.t&ho caso, y como para los gnosticos, no es
un pecado original (i. e., humano) el que gracipitado al Yo en el ciclo de las
existencias.

Para el proposito de nuestra investigacion, tanto la importancia del mito gnéstico
como la de la especulacidon filoséfica india deriva sobre todo del hecho de que
reinterpretan la relacion del hombre condehma primordial que le ha constituido.
Como en las religiones arcaicas estudiaglados capitulos precedentes, les interesa
también a los gndsticos conocer —o mas bien rememorar— el drama que tuvo lugar en
los Tiempos miticos. Pero, al contrario dehambre de las sociedades arcaicas, que, al
aprender de los mitos, asume las consecuencias que derivan de estos acontecimientos
primordiales, el gndstico aprende el mito paea-solidarizarse de sus resultadosa
vez despierto de su suefio mortll,gnostico (como el discipulo d&mkhya-Yoga)
comprende gue no hay ninguna responsabilidath eratastrofe primordial de que le
habla el mito y que, poroasiguiente, no hay relacidgeal con la Vida, el Mundo y la
Historia.

El gndstico, como el discipulo d@mkhya-Yogaha sido ya castigado por el
«pecado» dédaber olvidado su verdadero Ybos sufrimientos que constituyen toda
existencia humana desaparecen en el momento del despertar. El despertar, que es al
mismo tiempo unanamnesisse traduce por una indiferencia con respecto a la Historia,
sobre todo con respecto a la Historia comeranea. Lo Unico importante es el mito
primordial. Tan solo son los acontecimientjue tuvieron lugar en el pasado fabuloso
los que merecen ser conocidos; pues al cahas el hombre toma consciencia de su
verdadera naturaleza —y se despierta—s hoontecimientos histéricos propiamente
dichos (por ejemplo, la guerra de Troya, éampanas de Alejandro Magno, el asesinato
de Julio César) carecen de signifidegi ya que no contienen ningdn mensaje
soterioldgico.

ANAMNESIS E HISTORIOGRAFIA

Tampoco para los griegos los aconteemids historicos contenian mensajes
soteriolégicos. A pesar de ello, la lisbgrafia empieza en Grecia con Herédoto.
Herodoto nos explica por qué sentd el trabajo de escribir sifistorias: para que las
hazafas de los hombres no se pierdan el paso del tiempo. Quiecenservar la
memoriade los actos de los griegos y los baosaOtros historiadores de la antigiiedad
escribieron sus obras por razones diferentesidides, por ejemplo, para ilustrar la
lucha por el poder, rasgo caracteristico, segun él, de la naturaleza humana; Polibio, para
mostrar que toda la historia del mundmeerge hacia el Imperio romano, y también
porque la experiencia adquirida estudiando la Historia constituye la mejor introduccion
a la vida; Tito Livio, para descubrir da Historia «modelos para nosotros y para
nuestro pais», y asi sucesivaméhte

Ninguno de estos autores —ni siquieraddito, apasionado por los dioses y las
teologias exodticas— escribia ddistoria como los autores de las mas antiguas
narraciones historicas de lIsrael para prolaaexistencia de un plan divino y la
intervencion del Dios Supremo en la vida un pueblo. Esto no quiere decir que los



historiadores griegos y latinos hayan estado necesariamente despojados de sentimientos
religiosos. Pero su concepcion religiosa antaba con la intervencion de un Dios Unico

y personal en la Historia; no concedian, fyue los acontecimientos histéricos la
significacion religiosa que estos acontecimientos tenian para los israelitas. Por otra
parte, para los griegos, la Historiera s6lo un aspecto del proceso césmico,
condicionado por la ley del devenir. Como todo fendmeno cdésmico, la Historia
mostraba que las sociedades humanasnnaeedesarrollan, degeneran y perecen. Por
esta razén, la Historia no podia constituiralojeto de conocimiento. La historiografia

no era menos Uutil, ya que ilustraba elgaso del eterno devenir en la vida de las
naciones y, sobre todo, porque conservaba la memoria de las hazafias de los diversos
pueblos y los nombres y las aventuras de los personajes excepcionales.

No entra en el propésito de este ensayo examinalifexentes filosofias de la
historia, desde Agustin y Joaquin de Fiorstdad/ico, Hegel, Marx y los historicistas
contemporaneos. Todos estos sistemas se proponen encosgatidely la direccion
de la Historia universal. No es éste nuegtablema. No es la significacion que puede
tener la Historia lo que intesa a nuestra investigacion, sindilatoriografia; dicho de
otro modo: el esfuerzo por conservar la memoria de los acontecimientos
contemporaneos y el deseo de conocemés exactamente posible el pasado de la
humanidad.

Una curiosidad parecida se desarrgitégresivamente desde la Edad Media vy,
sobre todo, desde el Renacimiento. Ciertoges en la época del Renacimiento se
buscaba ante todo en la historia antigualefos para el comportamiento del «hombre
perfecto». Podria decirse que Tito Livio yflrco, al proporcionar modelos ejemplares
para la vida civica y moral, despefiaban, en la educacion de ddites europeas, el
papel de los mitos en las sociedades tradicionales. Pero a partir del siglo XIX se le hizo
desempeiiar a la historiografia un papelpdiener orden. La cultura occidental se
despliega como una especie de esfuerzo prodigiosmamnesishistoriografica. Se
esfuerza en descubrir, en «despertar» y recuperar el pasado de las sociedades mas
exoticas y periféricas, como la prehistodel Proximo Oriente y las culturas de los
«primitivos» a punto de extinguirse. Espalsado total de la humaniddd que quiere
resucitar. Se asiste a una ampliacion vertiginosa del horizonte historico.

Es uno de los pocos sindromeserdhdores del mundo moderno. El
provincialismo cultural occidental —que empezaba en la historia con Egipto, la
literatura con Homero vy la filosofia con Tale esta en vias de ser superado. Y aun hay
mas: por laanamnesidistoriografica se penetra s@ondo en uno mismo. Al lograr
comprender a un australiano de nuestras dia su homologo, un cazador paleolitico,
se logra «despertar» en lo mas profundo de uno mismo la situacion existencial de una
humanidad prehistorica y los comportamientos spieerivan de ella. No se trata de un
simple conocimiento «exterior» como el aprender y retener el nombre de la capital de
un pais o la fecha de la caida Constantino. Una verdadenaamnesisistoriografica
se traduce por el descubrimiento de wwdidaridad con pueblos desaparecidos o
periféricos. Hay una verdadera recuperacion del pasado, incluso del pasado
«primordial» revelado por las excavacisngrehistoricas o las investigaciones
etnolégicas. En estos Ultimos casos, se pone uno frente a «formas de vida»,
comportamientos, tipos de cultura; es detente a las estructuras, en suma, de la
existencia arcaica.

Durante milenios, el hombre ha trabajado ritualmente y ha pensado miticamente
sobre las analogias entre el macrocosmos y el microcosmos. Era una de las
posibilidades de «abrirse» al Mundo y, al hkxede participar en la sacralidad del
Cosmos. Desde el Renacimiento, desde qunelerso se ha demostrado infinito, esta
dimension césmica que el hombre afiadiaakibente a su existencia nos esta vedada.
Era normal que el hombre moderno, caidm leh dominio del Tiempo y obsesionado



por su propia historicidad, se esforzara «abrirse» hacia el Mundo adquiriendo una
nueva dimension en las profundidades temlgst Inconscientemente, se defiende
contra la presion de la Historia contemporanea poanamnesisistoriografica que le
abre perspectivas imposibles de sospechaigiiendo el ejemplo de Hegel, se hubiera
limitado a «comulgar con el Espiritu Universal» al leer todas las mafianas el periodico.

Bien es verdad que no hay que proclamar esto como un descubrimiento: desde la
antigiiedad, el hombre se consolaba del teleda Historia leyendo a los historiadores
de los tiempos pasados. Pero enhembre moderno hay algo mas: aun siendo
considerable su horizonte historiografica veces le acontece que descubre, por
anamnesisculturas que «a pesar de estar en los balbuceos de la Historia» han sido
prodigiosamente creadoras. ¢Cual sergedecion vital de un occidental moderno al
conocer, por ejemplo, que, a pesar de fusra invadida y ocupada por Alejandro
Magno, y a pesar de que esta conquista tuvieranfinancia sobre su historia ulterior,
la India no ha retenido siquiera el nombre del gran conquistador? Como otras culturas
tradicionales, la India se interesa pos modelos ejemplares y los acontecimientos
paradigmaticos, y no por lo particular e individual.

La anamnesishistoriografica del mundo occid&al no esta mas que en sus
comienzos. Habria que esperar al mengsrals generaciones para estar en situacion de
juzgar sus repercusiones culturales. Pero podria decirse quenastaesigprolonga,
aungue en otro plano, la valorizacion religidsda memoria y del recuerdo. No se trata
ya de mitos ni de ejercicios religiosoBero subsiste este elemento comun: la
importancia de la rememoracion exagtaotal del pasado. Rememoracion de los
acontecimientos miticasn las sociedades tradicionales; rememoraciiodi lo que
ha sucedido en el Tiempo historicen el Occidente moderno. La diferencia es
demasiado evidente para que haya necesidad de insistir. Pero los dosdipersiesis
proyectan al hombre fuera de su aimento historico». Y la verdadeanamnesis
historiografica desemboca, en un Tiempamprdial, el Tiempo en que los hombres
echaban los cimientos de sus comportamgectdturales, a pesar de creer que estos
comportamientos les habian sido revelados por Seres Sobrenaturales.



CAPITULO ViIII

GRANDEZA'Y DECADENCIA DE LOS MITOS

LA ABERTURA DEL MUNDO

En los niveles arcaicos de cultura, ligién mantiene la «abertura» hacia un
Mundo sobrehumano, el mundo de los valores axiolégicos. Estos son «trascendentes» al
ser revelados por Seres divinos 0 Antegasamiticos. Constituyen, por consiguiente,
valores absolutos, paradigmas de toldasactividades humanas. Como hemos visto,
estos modelos se transmiten por los mitofs que estd especialmente encomendado
despertar y mantener la concienciaott® mundo, de un mas alla, de un mundo divino
0 mundo de los Antepasados. Este «otnendo» representa un plano sobrehumano,
«trascendente», el de lemalidades absolutassn la experiencia de lo sagrado, en el
encuentro con una realidad transhumana, es donde nace la idea de gexesttgo
realmenteque existen valores absolutos, susceptibles de guiar al hombre y de conferir
una significacién a la existencia humana. fises, a través de la experiencia de lo
sagrado como se abren paso las ideasedidad, verdad, significacionque seran
ulteriormente elaboradas y sistematizadas por las especulaciones metafisicas.

El valor apodictico del mito se recomfia periédicamente por los rituales. La
rememoracion y la reactualizacion del aeoithiento primordial ayudan al hombre
«primitivo» a distinguir y a retener leal. Gracias a la continua repeticion de un gesto
paradigmatico, algo se revela corfijp y duraderoen el flujo universal. Por la
reiteracion periédica de lo que se hiadllo temporese impone la certidumbre de que
algoexiste de una manera absoluEste «algo» es «sagrado», es decir, transhumano y
transmundano, pero accesible a la experiengrmana. La «realidad» se desvela y se
deja construir a partir de un nivel «trascemde, pero de un «trascendente» susceptible
de ser vivido ritualmente y que acaba por formar parte integrante de la vida humana.

Este mundo «trascendente» de los Dipdeslos Héroes y de los Antepasados
miticos es accesible porque el hombre arcaico no acepta la irreversibilidad del Tiempo.
Lo hemos comprobado a menudo: el riti@nsigue abolir el Tiempo profano,
cronoldgico, y recuperar el Tiempo sagradbrdiéo. EI hombre se hace contemporaneo
de las hazafias que los Dioses llevaron a dabkbo tempore.La rebelién contra la
irreversibilidad del Tiempo ayuda al hombreaonstruir la realidad» y, por otra parte,
le libera del peso del Tiempo muerto, le daséguridad de que es capaz de abolir el
pasado, de recomenzar su vida y de recrear su mundo.

La imitacion de los gestos paradigmaticieslos Dioses, Héroes y Antepasados
miticos no se traduce en una «eternatreipe de lo mismo», en una inmovilidad
cultural completa. La etnologia no conocesoio pueblo que no haya cambiado en el
curso del tiempo, que no haya tenido una ehest. A primera vista, el hombre de las
sociedades arcaicas no hace mas quetirepelefinidamente el mismo gesto
arquetipico. En realidad, conquista infatigaidete el Mundo, organiza, transforma el
paisaje natural en medio cultural. Gracaesmodelo ejemplar revelado por el mito
cosmogonico, el hombre se hace, a su weeador. Cuando parecen destinados a



paralizar la iniciativa humana, presemtése como modelos intangibles, los mitos
incitan en realidad al hombre a crear, abcentinuamente nuevas perspectivas a su
espiritu de inventiva.

El mito garantiza al hombre gue que se dispone a hada sido ya hechde
ayuda a borrar las dudas que pudiera conagltire el resultado de su empresa. ¢ Por
qgué vacilar ante una expedicion maritirppaesto que el Héroe mitico la efectu6 en un
tiempo fabuloso? No hay sino que seguie@mplo. Asimismo, ¢ por qué tener miedo a
instalarse en un territorio desconocido y sa&vajando se sabe lo que se debe hacer?
Basta simplemente con repetir el ritual cosmogédnico, y el territorio desconocido (= el
«Caos») se transforma en «Cosmos», se hacémago mundi,una «habitacién
legitimada ritualmente». La existencia de modelo ejemplar no dificulta en modo
alguno la marcha creadora. El modelo mitico es susceptible de ilimitadas aplicaciones.

El hombre de las sociedades en que el mito es algo vivo vive en un mundo
«abierto», aunque «cifrado» y mistedosEl Mundo «habla» al hombre y, para
comprender este lenguaje, basta conocer ltxsm descifrar los simbolos. A través de
los mitos y los simbolos de la Luna, el Hom capta la misteriosa solidaridad entre
temporalidad, nacimiento, muerte y resurreccion, sexualidad, fertilidad, lluvia,
vegetacion, y asi sucesivamente. EI Munmip es ya una masa opaca de objetos
amontonados arbitrariamente, sino un coswigEente, articulado y significativo. En
altima instanciagl Mundo se revela como lenguaf¢abla al hombre por su propio
modo de ser, por sus estructuras y sus ritmos.

La existencia del Mundo es el resultado de un acto divino de creacion, sus
estructuras y sus ritmos son el productdodeacontecimientos que tuvieron lugar en el
comienzo del Tiempo. La Luna tiene su higtanitica, pero también la tienen el Sol y
las Aguas, las plantas y los animalesedd objeto cdsmico tiene una «historia». Esto
quiere decir que es capaz de «hablar al hembr puesto que «habla» de si mismo, en
primer lugar de su «origen», del acontecirtoeprimordial a consecuencia del cual ha
venido al ser, el objeto se hamal y significativo.No es ya algo «desconocido», un
objeto opaco, inaprehensible y desprovidéosignificacion, en una palabra, «irreal».
Comparte el mismo «Mundo» del hombre.

Tal coparticipacion no so6lo hace al Mundo «familiar» e inteligible, sino
transparente. A través de los objetos de BRindo, se perciben las huellas de los Seres
y potencias del otro mundo. Por esta razéciamos anteriormente que, para el hombre
arcaico, el Mundo es a la vez «abierto» gterioso. Al hablar de si mismo, el Mundo
remite a sus autores y protectores, y cusatahistoria». EIl hombre no se encuentra en
un mundo inerte y opaco, y, por otra paidédescifrar el lenguaje del Mundo, se
enfrenta al misterio. Pues la «Natl@za» desvela y enmascara a la vez lo
«sobrenatural», y en ello reside parahembre arcaico el misterio fundamental e
irreductible del Mundo. Los mitos revelatodo lo que ha sucedido, desde la
cosmogonia hasta la fundacion de las instituciones socioculturales. Pero estas
revelaciones no constituyen un «conocimiento»eksentido estricto del término, no
agotan en absoluto el misterio de laslidades cosmicas y humanas. No es que al
aprender el mito de origen se llegue a dominar diversas realidades césmicas (el fuego,
las cosechas, las serpientes, etc.), setriansforme en «objetos de conocimiento».
Dichas realidades no pierden por ello su densidad ontolégica original.

EL HOMBRE Y EL MUNDO



En un Mundo semejante, el hombre naisste encastillado en su propio modo
de existir. También ésta «abierto». Comunica con el Mundo porque utiliza el mismo
lenguaje: el simbolo. Si el Mundo le habldravés de sus astros, sus plantas y sus
animales, sus rios y sus rocas, sus estaxiprseis noches, el hombre le responde con
sus suefios y su vida imaginaria, sus Antepasadostgteuss —a la vez «Naturaleza»,
sobrenaturaleza y seres humanos—, con sacgdgd de morir y resucitar ritualmente
en las ceremonias de iniciacién (ni mas nnogeque la Luna y la vegetacion), por su
poder de encarnar un espiritu revistiéenddseuna mascara, etc. Si el Mundo es
transparente para el hombre arcaico, ésetsitambién que el Mundo le «mira» y le
comprende. La caza le mira y le comprerfdemenudo el animal se deja capturar
porque sabe que el hombre tiene hambre), fznbién la roca, el arbol o el rio. Cada
uno tiene su «historia» que contarle, un consejo que darle.

Al saberse ser humano, y considerandose como tal, el hombre de las sociedades
arcaicas sabe que es también algo magoy gjemplo, que su Antepasado ha sido un
animal, o que puede morir y volver a la vi@aciacion, trance chamanico), que puede
influir en las cosechas con sus orgias (gsi€eapaz de comportarse con su esposa como
el Cielo con la Tierra, o que puede desempefipapel de la azada y ella el del surco).

En las culturas mas complejas, el hombiteesgue sus soplos son Vientos, sus huesos
son como montafias, que un fuego arde eestimago, que su ombligo es susceptible
de convertirse en un «Centro del Mundo», etc.

No hay que pensar que esta «abastuhacia el Mundo se traduzca en una
concepcion bucdlica de la existencia. Los mitos de los «primitivos» y los rituales que
dependen de él no nos revelan una Arcadiaiea. Como vimos, los paleocultivadores,
al asumir la responsabilidad de hacer prosperar el mundo vegetal, aceptaron asimismo la
tortura de las victimas en beneficio de dasechas, la orgia sexual, el canibalismo, la
caza de cabezas. Hay en ello una concepcéljica de la existencia, resultado de la
valoracion religiosa de la tortura y de la muerte violenta. Un mito como el de
Hainuwele, y todo el complejo socio-religiogoe articula y justifica, fuerza al hombre
a asumir su condicién de ser mortal xusedo, condenado a matar y a trabajar para
poderse alimentar. El mundo vegetal y el anileakhabla» de su origen, es decir, en
dltima instancia, de Hainuwele; el patmiltivador entiende este lenguaje, y al
entenderlo descubre una significacion religios@oelo lo que le rodea y en todo lo que
hace. Pero esto le obliga a aceptar la crugldgdasesinato como parte integrante de su
modo de ser. Cierto es que la crueldedtortura, el asesinato no son conductas
especificas y exclusivas de los «primitivos»la&ereencuentra a lo largo de la Historia,

a veces con un paroxismo desconocido en las sociedades arcaicas. La diferencia
consiste sobre todo en el hecho de que, lparprimitivos, esta conducta violenta tiene

un valor religioso y esta calcada sobre modelos transhumanos. Esta concepcion se
prolonga largo tiempo en la Historia; lesterminaciones masivas de un Gengis-Khan,

por ejemplo, encontraban aun una justificacion religiosa.

El mito no es, en si mismo, una garaugacbondad» ni de moral. Su funcién es
revelar modelos, proporcionar asi una sigaiion al Mundo y a la existencia humana.

Por ello, su papel en la constitucién d#eimbre es inmenso. Gracias al mito, como
dijimos, las ideas decalidad, de valor, de transcendenciase abren paso lentamente.
Gracias al mito, el Mundo se deja apgrder en cuanto Cosmos perfectamente
articulado, inteligible y significativo. Al contaxdmo fueron hechas las cosas, los mitos
revelan por quién y por qué lo fueron en qué circunstancias. Todas estas
«revelaciones» comprometen mas o menos directamente al hombre, puesto que
constituyen una «historia sagrada.



IMAGINACION Y CREATIVIDAD

En suma, los mitos recuerdan que en la Tierra se produjeron constantemente
acontecimientos grandiosos y que este «paglm@mso» es en parte recuperable. La
imitacion de los gestos paradigmaticos tiagenismo un aspecto positivo: el rito fuerza
al hombre a trascender sus limites, le obliga a situarse junto a los Dioses y los Héroes
miticos para poder llevar a cabo sus actoseddr o indirectamente el mito opera una
«elevacion» del hombre. Esto se pone de relieve mas netamente si se tiene en cuenta
que, en las sociedades arcaicas, la aeidh de las tradiciones mitolégicas es
patrimonio de unos cuantos individuos. En cesaciedades, los recitadores se recluian
entre los chamanes y losedicine-merm entre los miembros de las cofradias secretas.

En cualquier caso, el que recita los mitastenido que someter a prueba su vocacion y
ser instruido por viejos maestros. El efleg se distingue siempre, ya sea por su
capacidad memoristica, ya por su imaginacion o talento literario.

La recitacibn no esta necesariamente estereotipada. A veces las variantes se
apartan sensiblemente del prototipo. Sin diskaencuestas efectuadas en nuestros dias
por los etndlogos y folkloristas no pueden \glodarse de haber desvelado el proceso
de la creacion mitica. Se han podido registrar las variantes de un mito o de un tema
folklérico, pero no se ha registrado la ineén de un nuevo mito. Se trata siempre de
modificaciones mas o menos sensibles de un texto preexistente.

Al menos, estas investigaciones han puestalaro el papel de los individuos
creadores en la elaboracion y la transmision de los mitos. Con mucha probabilidad, este
papel era aun mas importante en el pasadando la «creatividad poética», como se
diria hoy dia, era solidaria y tributaria de@a experiencia estatica. Ahora bien: se
pueden adivinar las «fuentes de inspiracidasxuna personalidad creadora semejante en
el seno de una sociedad arcaica: sonsissrj «encuentros», «revelaciones»; en
resumen, experiencias religiosas privilegiadas, acompafadas y enriquecidas por un
enjambre de imagenes y de escenarige@almente vivos y dramaticos. Son los
especialistas del éxtasis, los familiareslo®e universos fantasticos, los que nutren,
acrecen y elaboran los motivos mitolégicos tradicionales.

A fin de cuentas, es una creatividadedrplano de la imaginacion religiosa lo
que renueva la materia mitolégica tradicional. Despréndese de aqui que el papel de las
personalidades creadoras debié de ser mdgolo que se sospecha. Los diferentes
especialistas de lo sagrado, desde l@namnes hasta los bardos, acabaron por imponer
en las colectividades respectivas al mengsras de sus visiones imaginarias. Cierto es
que el «éxito» de tales visiones deperiBaesquemas ya existentes: una vision que
contrastase radicalmente con las imagenescgnarios tradicionales corria el riesgo de
no ser facilmente aceptada. Pero se conoce ya el papel dedibcne-mende los
chamanes y de los viejos maestros en la vida religiosa de las sociedades arcaicas. Todos
ellos son individuos especializados de modidsrentes en las experiencias extaticas.

Las relaciones entre los esquemas tradicionales y las valoraciones individuales
innovadoras no son rigidas: ante el impai¢ouna fuerte personalidad religiosa, el
esquema tradicional acaba por modificarse.

En una palabra: las experiencias religiosas privilegiadas, cuando se comunican
por medio de una escenografia fantastiagemgresionante, logran imponer a toda la
comunidad modelos o fuentes de inspiraciBn. las sociedades arcaicas como en
cualquier otro lugar, la cultura se constg y se renueva gracias a las experiencias
creadoras de algunos individuos. Pero pavigar la cultura arcaica en torno a los
mitos, y porque en ellos ahondan contmeate los especialistas de lo sagrado,
dandoles interpretaciones nuevas, la sociedad entera se ve arrastrada hacia los valores y
los significados descubiertos y transmitidesr ese puiiado de individuos. En este
sentido, el mito ayuda al hombre a supet#s propios limites y condicionamientos, le



incita a elevarse «junto a los mas grandes».

HOMERO

Se podria hacer un estudio sobre lagaiehes entre las grandes personalidades
religiosas, especialmente los reformadores y los profetas y los esquemas mitoldgicos
tradicionales. Los movimientos mesianicosijenaristas de los pueblos de las antiguas
colonias constituyen un campo de investigaaiasi ilimitado. Se puede reconstruir, al
menos en parte, la impronta de Zaratustréaamitologia irania o la de Buddha en las
mitologias tradicionales indias. En cuaatgudaismo, se conoce desde hace tiempo la
fuerte «desmitificacion» operada por los profetas.

La economia de este librito no nos permite discutir estos problemas con la
atencion que merecen. Preferimos insistir un poco en la mitologia griega; menos sobre
lo que representa en si misma que sobre algunas de sus relaciones con el cristianismo.

Es imposible abordar sin titubeos moblema del mito griego. Tan sélo en
Grecia el mito inspird y guié tanto la poesia épica, la tragedia y la comedia como las
artes plasticas; pero asimismo es la cultuieggrla Unica en la que se sometié al mito a
un largo y penetrante analisis, del cual sali6 radicalmente «desmitificado». El
nacimiento del racionalismo jonico coinciden una critica cada vez mas corrosiva de
la mitologia «clasica», tal como se encontraba expresada en las obras de Homero y de
Hesiodo. Si en todas las lenguas indoeuropeaecablo «mito» denota una «ficcion»,
es porque los griegos lo proclamaron asi hace ya veinticinco siglos.

Se quiera o no, cualquier ensayo de interpretacién del mito griego, al menos en
el seno de una cultura de tipo occidergata en mayor o menor grado condicionado por
la critica de los racionalistas griegos. Comaaweerse, esta critica no fue dirigida mas
que en contadas ocasiones contra lo que podria llamarse el «pensamiento mitico» o el
comportamiento que de €l resulta. Los criticossideraban especialmente los actos de
los dioses tal como los narraban Homgrdesiodo. Puede uno preguntarse qué habria
pensado un Jenofanes del mito cosmogoénitiogsio o de un mito especulativo védico
como el delRig Veda, X, 129. Pero ¢como saberlo? Interesa subrayar que son
especialmente las aventuras y las decisiombitrarias de los dioses, su conducta
caprichosa e injusta, su «inmoralidad», las que han constituido el blanco de los ataques
racionalistas. Y la critica principal se haeranombre de una idea de Dios cada vez mas
elevada: un verdadero Dios no podia sersiajuinmoral, vengativo, celoso, etc. La
misma critica la prosiguieron y la acentuaron los apologistas cristiastastesis, a
saber: que los mitos divinos presentados por los poetas no pueden ser verdaderos,
prevalecid al principio entre laditesintelectuales griegas y, finalmente, después de la
victoria del cristianismo, en todo el mundo grecorromano.

Pero es conveniente recordar que Homero no era ni un tedlogo ni un mitografo.
No pretendia presentar de una manera siteay exhaustiva el conjunto de la religiéon
y de la mitologia griegas. Si bien es twecomo dice Platon, que Homero educo a toda
Grecia, destinaba sus poemas a un amditespecifico: los miembros de una
aristocracia militar y feudal. Su genio litdmaejercié una fascinacion jamas igualada;
asimismo sus obras contribuyeron enormemantaificar y articular la cultura griega.

Pero al no escribir un tratado de mitolgno registré todos los temas miticos que
circulaban por el mundo griego. No tenia girsterés en evocar concepciones religiosas

y mitoldgicas extranjeras o de escaso interés para su auditorio, por excelencia patriarcal
y guerrero. De todo lo que podria llamarselemento nocturno, cténico, funerario de

la religion y la mitologia griegas, Homero apenas dice nada. La importancia de las ideas
religiosas de sexualidad y fecundidad, de neyete vida de ultratumba, nos han sido
reveladas por autores tardios y por las excavaciones arqueoldgicas. Esta concepcion



homérica de los dioses y sus mitos es, plaegue se impuso por todas partes en el
mundo y la que quedd definitivamente establecida, como en un universo atemporal de
arquetipos, por los grandes artistas de la@mbtasica. Seria inutil detenernos sobre su
grandeza, su nobleza y su papel en la &ion del espiritu occidental. No tenemos
sino que releebDie Goétter Griechenlandgje Walter Otto, para ponernos en contacto
con este mundo luminoso de las «formas perfectas».

Pero el hecho de que el genio dentéoo y el arte clasico hayan dado un
esplendor sin igual a este mundo divino nplioa que todo lo que ha sido despreciado
fuera tenebroso, oscuro, inferior o medio¢tabia un Dioniso, por ejemplo, sin el cual
no se puede concebir a Grecia, con respeatoadlHomero se contenta con una alusion
a un incidente de su infancia. Por otra @albs fragmentos mitoldégicos conservados
por historiadores y eruditos nos introduam un mundo espiritual que no carece de
grandeza. Estas mitologias no homeéricagrygeneral, no «clasicas» eran mas bien
«populares». No han sufrido la erosidgte las criticas racionalistas y, muy
probablemente, sobrevivieron al margen deulura de los letrados durante muchos
siglos. No se excluye que restos detas mitologias populares subsistan audn,
enmascarados, «cristianizados», en las creencias griegas y mediterraneas de nuestros
dias. Volveremos sobre este problema.

TEOGONIA Y GENEALOGIA

Hesiodo buscaba otro auditorio. Narra mitgnorados o apenas esbozados en
los poemas homeéricos. Es el primero endnrathk Prometeo. Pero no podia darse cuenta
de que el mito central de Prometeowediba en un malentendido, mas exactamente en
el «olvido» de la significacion religiosa imordial. En efecto, Zeus se venga de
Prometeo porque éste, llamado a arbitradeemeparticion de la victima del primer
sacrificio, habia recubierto los huesosud@ capa de grasa, cubriendo con el estbmago
la carne y las entrafias. Atraido por la grageus habia escogido para los dioses la
porcidbn mas pobre, dejando para los bos la carne y las entrafi@&ogonia,534
ss.). Ahora bien: Karl Meuliha puesto en relacién este sacrificio olimpico con los
rituales de los cazadores arcaicos del Asgptentrional; éstos veneran a sus Seres
Supremos celestiales ofreciéndoles hogesos y la cabeza del animal. La misma
costumbre ritual se conserva entre los puepbstores del Asia Central. Lo que en un
estadio arcaico de cultura se considerald@slenaje por excelencia a un Dios celeste,
se habia convertido en Grecia en la picagjénplar, en el crimen de lesa majestad
contra Zeus, el dios supremo. Ignoramogjeé momento se produjo este falseamiento
del sentido ritual originario y por qué radePrometeo fue acusado de este crimen. Si
hemos citado este ejemplo es Unicamente pastrar que Hesiodo da cuenta de mitos
muy arcaicos, cuyas raices se hunden endhigioria; pero estos mitos habian sufrido
ya un largo proceso de transformaciéon yramlificaciéon antes de ser registrados por el
poeta.

Hesiodo no se contenta con registrar los mitos. Los sistematiza y, al hacerlo asi,
introduce ya un principio racional en estas creaciones del pensamiento mitico.
Comprende la genealogia de los Dioses camep serie sucesiva de procreaciones. La
procreacion es, para él, la forma ideal deagldren la existencia. W. Jaeger ha puesto
de relieve, con razon, el carécter raciodalesta concepcion, donde el pensamiento
mitico se deja articular por el pensamiento cdudad idea de Hesiodo de que Eros fue
el primer dios que hizo su apadnidespués del Caos y de la Tidifaogonial16 ss.)
fue ulteriormente desarrollada por Parménides y Empédacton subray6 en el
Banquetg178b) la importancia de esta concepcion para la filosofia griega.



LOS RACIONALISTAS Y EL MITO

No es cuestion de resumir aquilefgo proceso de erosién que acabd por
despojar a los mitos y a los dioses hont&ride su significado original. De creer a
Herddoto (I, 32), ya Solén habia afirmado dae<deidad esta llena de envidia y de
instabilidad». De todos modos, los primeribd@sbfos milesios se negaban a ver en las
descripciones homéricas la Figura devéadadera divinidad. Cuando Tales afirmaba
que «todo esta lleno de dioses» (A 22),ud#evaba contra la concepcion homérica, que
confinaba a los dioses a ciertas omgis cdosmicas. Anaximandro propone una
concepcion total del Universo, sin diosesmitios. En cuanto a Jenéfanes (nacido hacia
565), no duda en atacar abiertamente al gantbemeérico. Se niega a creer que Dios se
agite y se mueva como cuenta Homero (B R&chaza la inmortalidad de los Dioses tal
como se desprende de las descripciate$iomero y de Hesiodo: «Segin Homero y
Hesiodo, los dioses hacen toda clase absas que los hombres considerarian
vergonzosas: adulterio, robo, engafio mutuo» (B 11, B.1#) acepta tampoco la idea
de la procreacion divina: «Pero los mortategssideran que los dioses han nacido, que
llevan vestidos, que tienen uenguaje y un cuerpo suyo» (B 14)Especialmente
critica el antropomorfismo de los diosesSi los bueyes y los caballos y los leones
tuvieran manos y pudieran, con sus managapiy producir obras como los hombres,
los caballos pintarian figuras de dioses parecidas a caballos, y los bueyes parecidas a
bueyes, y les prestarian el cuerpo que ellos mismos tienen» {B R&da Jendfanes
«hay un dios por encima de todos los &g los hombres; ni su forma ni su
pensamiento tienen nada en comun con los mortales» (B 23).

Se nota en estas criticas de la mitologia «clasica» el esfuerzo desarrollado para
separar el concepto de divinidad de lapresiones antropomorficas de los poetas. Un
autor tan profundamente religioso como Pindaro recusa los mitos «increibles» (I
Olimpica, 28 ss.). La concepcion de Dios deripides estuvo completamente influida
por la critica de Jendfanes. En tiempos de Tucidides, el adpyjittodessignificaba
«fabuloso» y «sin pruebas», en oposicién a cualquier verdad o réal@iaahdo Platon
(Republica,378 ss.) acusa a los poetas por la mageeahan tenido de presentar a los
dioses, se dirige seguramente a un auditorio convencido de antemano.

La critica de las tradiciones mitolégickes exageraron hasta la pedanteria los
retores alejandrinos. Como veremos, lpslagistas cristianos se inspiraron en estos
autores cuando se tratd de distinguir losmantos histéricos de los Evangelios. El
alejandrino Elio Theon (siglo u a. d. @proximadamente) discute ampliamente los
argumentos con que puede demostrarse p@sibilidad de un mito o de una narracion
histdrica e ilustra su método con el andlisis critico del mito de Medea. Theon estima que
una madre no podia matar a sus propiosshii@ accion es ya «increible» porque
Medea no habria podido inmolar a sus hijosaeciudad misma (Corinto) en que vivia
su padre, Jason. Ademas, la maneranmi en que el crimen fue cometido es
improbable: Medea hubiera tratado de ocu$ta crimen y, siendo hechicera, habria
utilizado el veneno en vez de la espadaalfente, la justificacion de su gesto es
sumamente improbable: la célera e¢ansu marido no hubiera podido impulsarle a
degollar a los hijos de éste, que a la vem esuyos; por este acto se hubiera hecho mas
dafno agsi misma, puesto que las mujeres son mas sensibles a las emociones que los
hombres .

ALEGORISMOS Y EVHEMERISMO

Mas que una critica devastadora daeito, es una critica de todo mundo



imaginario, emprendida en nombre de una psicologia simplista y de un racionalismo
elemental. Sin embargo, la mitologia denhéwo y de Hesiodo continuaba interesando a

las élites de todo el mundo helenistico. Pero a los mitos ya no se les interpretaba
literalmente: se les buscaba ahora «significaciones ocultas», «sobrentendidos»
(hyponoiai; el término alegoria se emple6 mas tarde). Ya Teagenes de Rhegium
(Floruit, c. 525) habia sugerido que, en Homere,Hombres de los dioses representan

ya facultades humanas, ya elementos de la naturaleza. Pero son sobre todo los estoicos
los que han desarrollado la interpretacidegatica de la mitologia homérica y, en
general, de todas las tradiciones religiosas. Crisipo reducia los dioses griegos a
principios fisicos o éticos. En I&uaestiones Homericade Heraclito (siglo | a. d. C.)

se encuentra toda una coleccién de intéapienes alegoéricas: por ejemplo, el episodio
mitico en el que se ve a Zeus yacer con Hera significa en realidad que el éter es el limite
del aire, etc. El método alegorico se extermii Filon al desciframiento y la ilustracion

de los «enigmas» del Antiguo TestamenBmmo se vera mas adelante, un cierto
alegorismo, a saber: la tipologia, la cependencia entre los dos Testamentos, fue
utilizada ampliamente por los Padres, especialmente por Origenes.

Segun ciertos sabios, la alegoria ne jamas muy popular en Grecia; tuvo mas
éxito en Alejandria y en Roma. Graciadaa diferentes interpretaciones alegoricas,
Homero y Hesiodo se «salvaron» a los ojos délitesgriegas y los dioses homéricos
lograron conservar un alto valor cultural. El salvamento del pantedn y de la mitologia
homéricas no es obra exclusiva del métodgdleo. A principios del siglo Ill a. d. C.,
Evhemero publicé una novela errrfa de viaje filosoéfico, sHlistoria sagrada (Hiera
anagraphé)cuyo éxito fue inmediato y considerabinio la tradujo al latin; fue, por
otra parte, el primer texto griego traducido en esta lengua. Evhemero creia haber
descubierto el origen de los dioses; ésti@n antiguos reyes divinizados. Era todavia
una posibilidad «racional» de conservar theses de Homero. Estos dioses tenian
entonces una «realidad»; era de orden histérico (mas exactamente, prehistorico); sus
mitos representaban el recuerdo confusdraasfigurado por la imaginacion, de las
gestas de los reyes primitivos.

Este alegorismo a la inversa ha tenido repercusiones considerables,
insospechadas, para Evhemero y Ennio,ctuso para Lactancio y otros apologistas
cristianos, cuando aquéllos se apoyaban\dreiBero para demostrar la humanidad v,
por tanto, la irrealidad de los dioses gas. Gracias al alegorismo y al evhemerismo,
gracias especialmente al hecho de que fadhteratura y todo el arte plastico se
desarrollaron en torno a los mitos divinokegroicos, estos dioses y héroes griegos no
han caido en el olvido a consecuencia del largo proceso de desmitificacion ni después
del triunfo del cristianismo.

Por el contrario, como ha demostrado Jean Seznec en su bellBhié&urvival
of the Pagan Goddops dioses griegos, evhemerizados, han sobrevivido durante toda la
Edad Media, si bien perdieron sus formas clasicas y se enmascararon bajo los disfraces
mas insospechados. El «redescubrimiento>Réelacimiento consiste especialmente en
la restauracién de las formas puras «clasicass, por lo demas, fue a finales del
Renacimiento cuando el mundo occidental se dio cuenta de que no existia ya posibilidad
de reconciliar el «paganismo» grecolatino @brcristianismo; mientras que la Edad
Media no consideraba la antigliedad comanaalio historico distinto, como un periodo
periclitadd® .

De este modo, sucede que una hgéa secularizada y un pantedn
evhemerizado sobrevivieron y se han cotiger desde el Renacimiento, en objeto de
investigaciones cientificas, y esto porqueatdigliedad moribunda no creia ya en los
dioses de Homero ni en el sentido origidal sus mitos. Esta herencia mitolégica ha
podido ser aceptada y asimilada por el cms$imo porque estaba ya desprovista de
valores religiosos vivos. Se habia convergtioun «tesoro cultural». A fin de cuentas,



la herencia clasica se ha «salvado» gracias poetas, los artistas y los filésofos. Los

dioses y sus mitos han sido transmitidosdeeel fin de la antigliedad —cuando ninguna
persona cultivada los tomaba ya al pie déetea— hasta el Renacimiento y el siglo

XVII por lasobras,por las creaciones literarias y artisticas.

DOCUMENTOS ESCRITOS Y TRADICIONES ORALES

Gracias a lacultura, un universo religioso desacralizado y una mitologia
desmitificada han formado y nutrido la iizacién occidental, la Unica civilizacion que
ha llegado a convertirse en ejemplar. Yedio hay algo mas que el triunfo defos
frente almythos.Se trata de la victoria débro sobre latradicion oral, del documento
—sobre todo del documento escrito— sobre exgeriencia vivida que no disponia mas
que de los medios de la expresion predii@. Un numero considerable de textos
escritos y de obras de arte antiguas se han perdido. Pero quedan las suficientes para
reconstruir en sus lineas principales la adbiée civilizacion mediterranea. Este no es el
caso de las formas preliterarias de culttaato en Grecia como en la Europa antigua.
Sabemos muy poco sobre las religiones y las mitologias populares del Mediterraneo, y
este poco se lo debemos a los monungentalgunos documentos escritos. A veces —
para los misterios de Eleusis, por epor— la pobreza de nuestra informacion se
explica por un secreto iniciatico muy bignardado. En otros casos tenemos informes
de cultos y creencias populares por una fedigualidad. De este modo, si Pausanias no
hubiera contado su experiencia personal erddulo de Trofonio de Lebadea (IX, 39),
tendriamos que habernos contentado atjunas vagas alusiones de Hesiodo, de
Euripides y de Aristéfanes. Ni siquieh@briamos sospechado la significacion y la
importancia de este centro religioso.

Los mitos griegos «clasicos» representan ya el triunfo dbrkaliteraria sobre
la creenciareligiosa. No disponemos de ningan mito griego transmitido con su contexto
cultural. Conocemos los mitos en el estado de «documentos» literarios y artisticos, y no
en cuanto fuentes o expresiones, de una experiencia religiosa solidaria de un rito. Toda
una regionyiva, popular, de la religion griega ses escapa, y precisamente porque no
se ha descrito de una manera sistematica por escrito.

No hay que juzgar de la vitalidad de la religiosidad griega Unicamente por el
grado de adhesion a los mitos y cultos oluopi La critica de los mitos homéricos no
implicaba necesariamente el racionalismo o el ateismo. Quertaas clasicagel
pensamiento mitico se hayan visto «comprometidas» por la critica racionalista no quiere
decir que esta forma de pensar haya sido abolida definitivamente élites
intelectuales habian descubierto otras mit@legusceptibles de justificar y de articular
nuevas concepciones religiosas. Para eso eslabaeligiones de misterios de Eleusis y
las cofradias Orfico-pitagodricas en los Misbs greco-orientales, tan populares en la
Roma imperial y en las provincias. Estaban, ademas, lo que podrian llamarse las
mitologias del alma, las soteriologiadaboradas por los neopitagoricos, los
neoplaténicos y los gnosticos. Hay que afidiexpansion de los cultos y mitologias
solares, las mitologias astrales y funerayiaasimismo, toda clase de «supersticiones»

y «baja mitologia» populares.

Hemos recordado estos hechos paramuse piense que la desmitificacion de
Homero y de la religion clasica habia provocado en el mundo mediterrdneo un vacio
religioso, en que el cristianismo se habristatado casi sin resistencia. En realidad, el
cristianismo chocé con varios tipos de relgyitad. La verdadera resistencia no procedia
de la religion y de la mitologia «clasicastegorizadas y evhemerizadas; su fuerza era
ante todo de orden politico y cultural; la Ciudeldzstado, el Imperio, el prestigio de la
incomparable cultura grecorromana, constituian un edificio considerable. Pero desde el



punto de vista de la religion viva, estdfietb era precario, dispuesto a desmoronarse
bajo la expresion de una experiencia religiosa auténtica.

La verdadera resistencia la encontr6 el cristianismo en las religiones de
Misterios y en las soteriologias (que pgrgan la salvacion del individuo e ignoraban o
despreciaban las formas de la religion cjwil)sobre todo, en las religiones y mitologias
populares vivas del Imperio. Acerca de estas religiones estamos todavia peor
informados que sobre la religibn populgtiega y mediterranea. Sabemos algo de
Zalmoxis, de los getas, porque Herodotahasmitido sobre él algunas informaciones
tomadas de los griegos del Helesponto. &ite testimonio nos hubiéramos tenido que
conformar con alusiones, como para otramdiades tracias de los Balcanes: Darzales,
Bendis, Kotys, etc. Cuando se disponardermaciones un poco menos sumarias sobre
las religiones precristianas de Europa, seuda cuenta de su complejidad y de su
riqueza. Pero como estos pueblos, en tiempos de su paganismo, no praéitugesr,om
podremos conocer jamas a fondo sus religiones y mitologias originarias.

Y, sin embargo, se trataba de una vida religiosa y de una mitologia
suficientemente poderosas para resistir a diez siglos de cristianismo y a innumerables
ofensivas de las autoridades eclesiasticas etigion tenia una estructura césmica, y
veremos que acabo por ser tolerada y asimpadda Iglesia. En efecto, el cristianismo
rural, especialmente en la Europa mendi y del sudeste, esta afectado de una
dimension cosmica.

Para terminar: si la religion y la mitologia griegas, radicalmente secularizadas y
desmitificadas, han sobrevivido enclatura europea, se debe precisamente al hecho de
que se habian expresado mediante obrastraadiserarias y artisticas. Por el contrario,
las religiones y las mitologias populares, las Unicas formas pageassn el momento
del triunfo del cristianismo (pero de las quesabemos apenas nada, ya que no tuvieron
expresion escrita) han sobrevivido, cristianizadas, en las tradiciones de las poblaciones
rurales. Como se trataba esencialmente de una religion de estructura agricola, cuyas
raices se hunden en el Neolitico, es probgb&el folklore europeo conserve aun una
herencia prehistérica.

Pero estas supervivencias de los mitos y comportamientos religiosos arcaicos, a
pesar de constituir un fenémeno espiritugb@mante, no tuvieron en el plano cultural
mas que modestas consecuencias. La revolucion operada por la escritura fue
irreversible. A partir de entonces, la historia de la cultura no tomard en consideracion
sino los documentos arqueologicos y losdsxscritos. Un pueblo desprovistoedga
clase de documentos es tenido como un pueblo sin histosia@réaciones populares y
las tradiciones orales no se valorizaran hasta mas tarde, en la época del romanticismo
aleman; se trata ya de un interés afgicuario. Las creaciones populares, en que
sobreviven aun el comportamiento yugliverso miticos, proporcionaron a veces una
fuente de inspiracidbn a algunos grandes artistas europeos. Pero tales creaciones
populares no desempefiaron jamas un papel importante en la cultura. Han acabado por
ser tratadas como «documentos», y, en cutks, solicitan la curiosidad de ciertos
especialistas. Para interesar a un hombre moderno, esta herencia tragliaidmalde
presentarse bajo la forma ki&o...



CAPITULO IX

PERVIVENCIAS DEL MITO Y MITOS
ENMASCARADOS

CRISTIANISMO Y MITOLOGIA

Es dificil presentar en unas pocas pagiaaselaciones entre el cristianismo y el
pensamiento mitico. Estas relaciones planteaios problemas bien distintos. Ante
todo, el equivoco ligado al uso del ténmi«mito». Los primeros te6logos cristianos
tomaban este vocablo en el sentido quéhaigia impuesto desde hacia siglos en el
mundo grecorromano: el de «fabula, ficcion,ntir@». En consecuencia, se negaban a
ver en la persona de Jesus un personajécem y en el drama cristolégico un «mito».
Desde el siglo Il, la teologia cristiana @e precisada a defender la historicidad de
Jesus a la vez frente a los docetistas ysaytwsticos y frente a los filésofos paganos.
Veremos en seguida los argumentos que utdea@ defender su tesis y las dificultades
que tuvo que vencer.

El segundo problema es solidario del primegra no concierne a la historicidad
de Jesus, sino al valor de los testimorit@sarios que fundamentan esta historicidad.
Origenes ya se dio cuenta de la difiaditiee apoyar sobre documentos incontestables un
acontecimiento histérico. En nuestros dias Rudolf Bultmann afirma que no puede
conocerse nada de la vida y de la persona de Jesus, a pesar de que no duda de su
existencia historica. Esta posicion towologica supone que los Evangelios y otros
testimonios primitivos estan impregnados«@ementos mitoldgicos» (entendiendo el
término en el sentido de «lo que no puede existir»). Que abundan «elementos
mitologicos» en los Evangelios es algo evideor otra parte, el cristianismo asimild
pronto simbolos, figuras y rituales daeigen judio o mediterrdneo. Veremos mas
adelante la significacion de este doblegaeso de «judaizacion» y de «paganizacion»
del cristianismo primitivo.

Afiadamos que la presencia masiva debsios y elementos cultuales solares o
de estructura mistérica en el cristianishma animado a algunos eruditos a rechazar la
historicidad de Jesus. Han invertidoplasiciéon de Bultmann, por ejemplo. En vez de
postular, a principios del cristianismo, unrgmnaje historico del que nada se puede
saber, a consecuencia detaitologia», de la que sefecargd muy pronto, estos sabios
postularon, por el contrario, un «mito» cfue «historizado» imperfectamente por las
primeras generaciones de cristianos. Paraitao mas que los modernos, desde Arthur
Drews (1909) y Peter Jensen (1906-19@9P.-L. Couchoud (1924), eruditos de
diferente orientacion y competencia han ttatéaboriosamente de reconstruir el «mito
originario» que habria dado nacimiento la figura de Cristo y finalmente al
cristianismo. Este «mito originario» varia, pordemas, de un autor a otro. Mereceria
consagrar un estudio apasionante a estas reconstrucciones tan inteligentes como
aventuradas. Traicionan una cierta nostalgia del hombre moderno hacia lo «mitico
primordial». (En el caso de P.-L. Couchoudlesxaltacion de la no historicidad del
mito a expensas de la pobreza del concretiBistdrico es evidente.) Pero ninguna de



estas hipotesis no historicistas ha sido aceptada por los especialistas.

Finalmente, un tercer problema se pd@ncuando se estudian las relaciones
entre el pensamiento mitico y el cristianisi@e.puede formular de la siguiente manera:
si los cristianos se han negado a ver en su religigry#losdesacralizado de la época
helenistica, ¢cual es la situacion del cristianismo frentrital vivo,tal como se ha
conocido en las sociedades arcaicas Yy tiauides? Veremos como el cristianismo, tal
como ha sido comprendido y vivido en losiadss milenios de su historia, no puede
des-solidarizarse por completo del pensamiento mitico.

HISTORIA Y «ENIGMAS» EN LOS EVANGELIOS

Veamos ahora cdmo se las han arregladdbdres para defender la historicidad

de Jesus, tanto frente a los incrédulagapas como frente a los «heréticos». Cuando se
planteé el problema de presentar la vidématica de Jesus, es decir, tal como fue
conocida y transmitida oralmente por los apiéstoos tedlogos de la Iglesia primitiva
se encontraron frente a un cierto nimero g®sey de tradiciones orales que circulaban
en los diferentes medios: Los Padres digmureba de espiritu critico y de orientacion
«historicista», antes de que se forjaraté&mino, al tener el acierto de negarse a
considerar los Evangelios apdcrifos y lagia agraphacomo documentos auténticos.
Sin embargo, abrieron la puerta a largastioversias en el seno de la Iglesia y
facilitaron la ofensiva de los no dimnos al aceptar no uno soélo, sino cuatro
Evangelios. Y como habia diferencias emdseEvangelios sinépticos y el Evangelio de
Juan, habia que explicarlas y justificarlas por la exégesis.

La crisis exegética se desencadend arcion en 137. Este proclamaba que
existia un Unico Evangelio auténtico, @iincipio transmitido oralmente, después
redactado y pacientemente interpolado por partidarios entusiastas del judaismo. Este
Evangelio que declaraba como unico valida erde Lucas, reducido por Marcion a lo
que él consideraba su auténtico niélddarcion aplicé el método de los gramaticos
grecorromanos, que se veian obligados @indigir las excrecencias mitologicas de los
textos teoldgicos antiguos. En su réalia Marcion y a los otros gnosticos, los
ortodoxos se vieron obligados a utilizar el mismo método.

A principios del siglo II, ElioTheon demostraba en su tratRlmgymnasmata
la diferencia entre mito y narracién: eitmes «una exposicion falsa que describe algo
verdadero», mientras que la narracion es @xm@sicion que describe acontecimientos
que tuvieron lugar o pudieron haberlo tenfdo»Los tedlogos cristianos negaban,
evidentemente, que los Evangelios fuegmiitos» 0 «historias maravillosas». Justino,
por ejemplo, no podia admitir la existend&riesgo alguno de confundir los Evangelios
con las «historias maravillosas». La vidaJésus era el cumplimiento de las profecias
del Antiguo Testamento, y en cuanto a forma literaria, la de los Evangelios no era la del
mito. Mas aun: Justino estimaba que se qodifrecer al lector no cristiano pruebas
materiales de la veracidad historica de lvangelios. La natividad, por ejemplo, podia
demostrarse por «declaraciones de impugstesentados bajo el procurador Quirino
(ex hypothesi?gccesibles en Roma un siglo y medio més tardBe modo similar, un
Taciano o un Clemente de Alejandria ddasaban los Evangelios como documentos
historicos.

Pero el mas importante para nuestro proposito es Origenes. Este estaba
demasiado convencido del valor espiritudé las historias conservadas por los
Evangelios para admitir que pudiera entendérselas de una manera groseramente literal,
como los simples creyentes y los heréticegeso preconizaba la exégesis alegorica—.
Pero, obligado a defender al cristianismo frentéelso, insistié en la historicidad de la
vida de Jesus y se esforzé en dar validézdas los testimonios historicos. Origenes



critica y rechaza la historicidad del episod® los mercaderes expulsados del templo.

«En la parte de su tratado en que se odépka inspiracion y de la exégesis, Origenes

nos dice que alli donde la realidad historicacancordaba con la verdad espiritual las
Escrituras introducian en sus relatos ciertos acontecimientos, unos enteramente irreales,
otros susceptibles de producirse, pero que de hecho no se produjeEsniugar de

«mito» y «ficcién», utiliza «enigma» y «paradhae] pero no hay duda de que para él
estos términos son equivalentes

Origenes reconoce, pues, que los Evangelios presentan episodios que no son
histéricamente «auténticos», a pesar de«gerdaderos» en el plano espiritual. Pero,
respondiendo a las criticas de Celso, reconoce asimismo la dificultad de probar la
historicidad de un acontecimiento historico. «Tratar de establecer la verdad de cualquier
historia como hecho historico, incluso cuarddistoria es verdadera, es una de las
tareas mas dificiles, y a veces una tarea impoS§ible»

Origenes cree, no obstante, que ciertos acontecimientos de la vida de Jesus estan
suficientemente confirmados por testinami historicos. Por ejemplo, Jesus fue
crucificado delante de un gran nimero de geas. El temblor de tierra y las tinieblas
podian ser confirmadas por la retatihistérica de Flegén de TrallesLa Cena es un
acontecimiento histérico queuede fecharse con precisiénAsimismo, la prueba de
Getsemani, a pesar de que el Evangeliduds no hable de ella (Origenes explica la
razon de este silencio: Juan se interesa mas por la divinidad de Jesus, y sabe que Dios el
Logos no puede ser tentado). desurreccion es «verdadera» en el sentido histérico del
término, porque es un acontecimiento, a pdeajue el cuerpo resucitado no pertenezca
ya al mundo fisico (el cuerpo resucitado era un cuerpo aéreo, espiritual)

Origenes, si bien no duda de la historicidad de la vida, de la pasién y
resurreccion de Jesucristo, se interesa pudisel sentido espiritual, no histérico, del
texto evangélico. El verdadero sentidoesguentra «més alla de la histotfa» La
exégesis debe ser capaz de «desembaradarkes materiales historicos», pues estos
altimos no son sino un «trampolin». Insistir demasiado en la historicidad de Jesus,
desatender el sentido profundo de su vida y su mensaje es mutilar el cristianismo. «Los
hombres —escribe en Ciomentario al Evangelio de Jesusse maravillan cuando
consideran los acontecimientos de la vidae®ls, pero se muestran escépticos cuando
se les revela la significacion profunda, que se niegan a aceptar como verdadera»

TIEMPO HISTORICO Y TIEMPO LITURGICO

Origenes capté muy bien que la originatiddel cristianismo se debe en primer
lugar al hecho de que la Encarnacione$ectué en un Tiempo historico y no en un
Tiempo césmico. Pero no olvida que el Migiate la Encarnacién no puede reducirse a
su historicidad. Por otra parte, al proclamarlas naciones» la divinidad de Jesucristo,
las primeras generaciones de cristianos proclamaban implicitamente su
transhistoricidad. No es que se considerarJesis como un personaje historico, sino
qgue se subrayaba ante todo que era HijdDies, el Salvador Universal que habia
redimido no solo al hombre, sino también &kuraleza. Mas aun: la historicidad de
Jesus quedd ya transcendida por su ascensi@ielaly por su reintegraciéon a la Gloria
divina.

Al proclamar la Encarnacion, la Reseccion y la Ascension del Verbo, los
cristianos estaban convencidos de quepresentaban un nuevo mito. En realidad,
utilizaban las categorias del pensamiento mitico. Sin duda, no podian reconocer este
pensamiento mitico en las mitologias desacralizadas de sus contemporaneos paganos
cultos. Pero es evidente que, para los palgt@nos de todas las confesiones, el centro
de toda la vida religiosa lo constituiadrhma de Jesucristo. Aunque cumplido en la



Historia, este drama hizo posible la salién; por consiguiente, no existe mas que un
solo medio de obtener la salvacion: reiterar ritualmente este drama ejemplar e imitar el
modelo supremo, revelado por la vida y lasefianzas de Jesus. Por lo demas, este
comportamiento religioso es solidario del pensamiento mitico auténtico.

Hay que afiadir inmediatamente gper el hecho mismo de ser una religi@h,
cristianismo ha debido conservar al menos comportamiento mitico: el tiempo
litdrgico, es decir, la recuperacion periddica itlatl tempusde los «comienzos». «La
experiencia religiosa del cristiano se apoya eimigacion de Cristo comamodelo
ejemplar,en la repeticién litirgica de la vida, de la muerte y de la resurreccion del
Sefior y en laontemporaneidadiel cristiano con eillud tempusque se abre con la
Natividad en Belén y se acaba provisionalmente con la Ascension.» Por lo demas, como
hemos visto, «la imitacidon de un modelarntshumano, la repeticion de un escenario
ejemplar y la ruptura del tiempo profano pora abertura que desemboca en el Gran
Tiempo, constituyen las notas esenciales del ‘comportamiento mitico’, es decir, del
hombre de las sociedades arcaicas, que etrauen el mito el origen mismo de su
existencia®’ .

Aunque el Tiempo litargico sea un tiempo circular, el cristianismo, fiel heredero
del judaismo, acepta, sin embargo, el tiehipeal de la Historia: el Mundo fue creado
de una vez para siempre y tendra un solddifEncarnacién tuvo lugar una sola vez, en
el Tiempo historico, y habra un solo JoiciDesde el principio, el cristianismo ha
sufrido influencias mudltiples y contradictorias, especialmente las del gnosticismo,
judaismo y «paganismo». La reaccién deldkesia no fue uniforme. Los Padres
sostuvieron una lucha sin descanso frente al acosmismo y esoterismo de la gnosis; sin
embargo, conservaron los elementos gndsticos presentes en el Evangelio de Juan, en las
Epistolas paulinas y en algunos escritos piKos. Pero, a pesar de las persecuciones,
el gnosticismo no fue nunca extirpado radigahte, y ciertos mitos gndsticos, mas o
menos enmascarados, resurgieron en las literaturas escritas y orales de la Edad Media.

En lo que se refiere al judaismo, prapono a la Iglesia un método alegorico de
interpretacion de las Escrituras y, soldmo, el modelo por excelencia de la
«historizacion» de las fiestas y los simbaliesla religion césmica. La «judaizacion»
del cristianismo primitivo equivale a su «historizacion», a la decisién de los primeros
tedlogos de unir la historia de la predicacide Jesus y de la naciente Iglesia a la
Historia Sagrada del pueblo de Israel. Pelrudaismo habia «historizado» un cierto
namero de fiestas periddicas y demisdlos cosmicos relacionandolos con
acontecimientos importantes de la historia daells(cf. la fiesta de los Tabernéaculos, la
Pascua, la fiesta de las luces de Hanucg, étes Padres de la Iglesia siguieron por el
mismo camino: «cristianizaron» los simiml los ritos y los mitos asiaticos y
mediterraneos vinculandolos a una «hist@w@nta». Esta «historia santa» se salia,
naturalmente, del marco del Antiguo Testamento y englobaba ahora el Nuevo
Testamento, la predicacion de los apostole®nds tarde, la historia de los santos. Un
cierto nimero de simbolos césmicos —el Agldirbol y la Vifia, elarado y el hacha,
el barco, el carro, etc.— habiaido ya asimilados por el judaistioy pudieron
integrarse con harta facilidad en la docripn la practica de la Iglesia al recibir un
sentido sacramental o eclesiolégico.

«CRISTIANISMO COSMICO»



Las verdaderas dificultades surgieron mas tarde, cuando los misioneros
cristianos se enfrentaron, sobre todo en Europa central y occidental, con religiones
popularesvivas.De buen o mal grado se acab0 porst@nizar» a las Figuras divinas y
a los mitos «paganos» que no se dejaban extirpar. Un gran nimero de dioses o de héroes
matadores de dragones se convirtieron em Rages; los dioses de la tormenta se
transformaron en San Elias; las innumerabdiesas de la fertilidad se asimilaron a la
Virgen o a las santas. Incluso podria decigsie parte de la religion popular de la
Europa precristiana ha sobrevivido, digilada o transformada, en las fiestas del
calendario o en el culto de los santos.Iglasia ha debido luchar durante mas de diez
siglos contra el continuo aflujo de elert@n«paganos» (entiéndase: pertenecientes a la
religion cosmica) en las préacticas y las leyendas cristianas. El resultado de esta lucha
encarnizada ha sido mas bien modesto, esipeente en el sur y sudeste de Europa,
donde el folklore y las préacticas religiosas de las poblaciones rurales presentaban aun, a
fines del siglo XIX, figuras, mitos y rituales tdeemas remota antigiiedad, es decir, de la
proto-historia* .

Se ha reprochado a las Iglesias catdlica-romana y ortodoxa el haber aceptado tan
gran numero de elementos paganos. ¢ Estaigampre justificadas estas criticas? Por
una parte, el «paganismo» no ha podidbravivir mas que cristianizado, aunque no
fuera mas que superficialmente. Estétpa de asimilacién de un «paganismo» que no
se podia aniquilar no constituia una innovacyanta Iglesia primitiva habia aceptado y
asimilado una gran parte del calendarigrado precristiano. Por otra parte, los
campesinos, por su propio modo de existiee@osmos, no se sentian atraidos por un
cristianismo «histérico» y moral. La expantcia religiosa especifica de las poblaciones
rurales se nutria de lo que podria llamarse un «cristianismo césmico». Los campesinos
de Europa comprendian el cristianismomoo una liturgia césmica. ElI misterio
cristologico implicaba asimismo el destidel Cosmos. «Toda la Naturaleza suspira en
la espera de la Resurreccidén»; es un motivéraetanto de la liturgia pascual como del
folklore religioso de la cristiandad oriaht La solidaridad mistica con los ritmos
césmicos, violentamente atacada por losfgias del Antiguo Testamento y apenas
tolerada por la Iglesia, esta en el fondolal@ida religiosa de las poblaciones rurales,
especialmente de la Europa del sudeste. Para esta parte de la cristiandad, la
«Naturaleza» no es el mundo del pecadap da obra de Dios. Después de la
Encarnacion, el Mundo se restablecio en su glmiaera; por esta razén a Cristo y a la
Iglesia se les cargd de tantos simbolos adssn En el folklore religioso del sudeste
europeo, los sacramentos santifican asimismo la Naturaleza.

Para los campesinos de la Europa oriental, esta actitud, lejos de implicar una
«paganizacion» del cristianismo, era, porcehtrario, una «cristianizacion» de la
religion de sus antepasados. Cuando se edartiiatoria de esta «teologia popular», tal
como se puede percibir especialmente efidatas periddicas y los folklores religiosos,
se dara uno cuenta que el «cristianism&nmido» no es una nueva forma de paganismo
ni un sincretismo pagano-cristiano. Es unaacion religiosa original, en la que la
escatologia y la soteriologia adquieren disienes cosmicas; el Ser Supremo, Cristo,
sin dejar de ser el Pantocrator, desciemtheesla Tierra y visita a los campesinos, como
lo hacia, en los mitos de las poblaciones aasaiel Ser Supremo antes de transformarse
en deus otiosusgeste Cristo no es «historico», ya que la conciencia popular no se
interesa por la cronologia ni la exactitud dedsontecimientos ni la autenticidad de los
personajes histéricos. Guardémonos de canglie para las poblaciones rurales Cristo
no sea mas que un «dios» heredado de los antiguos politeismos. No existe contradiccion
entre la imagen del Cristo de los Evangeliaeya Iglesia y la del folklore religioso: la
Natividad, las enseflanzas de Jesus y silegros, la crucifixion y la resurreccion
constituyen los temas esenciales de estgianismo popular. Por otra parte, es un
espiritu cristianoy no «pagano» el que impregna todas estas creaciones folkloricas:



todo gira alrededor de la salvacion del hombre por Cristo; de la fe, de la esperanza y de
la caridad; de un Mundo que es «bueno» pohgusido creado por Dios Padre y ha sido
redimido por el Hijo; de una existenclrmumana que no se repetira y que no esta
desprovista de significacion; el hombre es litbeeescoger el bien o el mal, pero no sera
juzgado Unicamente por esta eleccion.

No vamos a presentar aqui las principalgectrices de esta «teologia popular».
Pero hay que constatar que el cristianismo césmico de las poblaciones rurales esta
dominado por la nostalgia de una Naturaleaatificada por la presencia de Jesus.
Nostalgia del Paraiso, deseo de recobraNataraleza transfigurada e invulnerable, al
abrigo de los estragos consecutivos a lasrgsga las devastaciones y a las conquistas.
Es asimismo la expresién del «ideal» e sociedades agricolas, aterrorizadas
continuamente por hordas guerreras alégenagphtadas por las diferentes clases de
«seflores» mas o menos autoctonos. Es upelige pasiva contra la tragedia y la
injusticia de la Historia; en suma, contra el hecho de que el mal no se revele tan sélo
como decision individual, sino sobre todommuna estructura transpersonal del mundo
histérico.

Resumiendo, para volver a nuestrmpisito, este cristianismo popular ha
prolongado manifiestamente hasta nuestr@s diertas categorias del pensamiento
mitico.

MITOLOGIA ESCATOLOGICA DE LA EDAD MEDIA

En la Edad Media asistimos a un sohhesdel pensamiento mitico. Todas las
clases sociales se atribuyen tradiciones logioas propias. La caballeria, los oficios,
los clérigos, los campesinos adoptan un «rdigoorigen» de su condicidon o de su
vocacion y se esfuerzan por imitar un modelo ejemplar. El origen de estas mitologias es
multiple. El ciclo de Arturo y el tema H&raal integran, bajo un barniz cristiano,
numerosas creencias célticas, sobre todelkawcion con el Otro Mundo. Los caballeros
quieren rivalizar con Lancelote o Parsifal.sLinovadores elaboran una mitologia de la
Mujer y del Amor mediante elementos cristianos, pero sobrepasando o contradiciendo
las doctrinas de la Iglesia.

Ciertos movimientos histéricos de la Edad Media ilustran de manera
particularmente chocante las manifestacsom&s tipicas del pensamiento mitico. Nos
referimos a las exaltaciones milenariaslgsamitos escatolégicos que se abrieron paso
en las Cruzadas, en los movimientos wte Tanchelm y Eudes de I'Etoile, en la
elevacion de Federico Il al rango de Mesi@s tantos otros fenbmenos mesianicos
colectivos, utopicos y prerrevolucionarios brillantemente estudiados por Norman Cohn
en su libroThe Pursuif of the MilleniumDetengdmonos un instante en la aureola
mitologica de Federico Il: el canciller impaki Pietro della Vigna, presenta a su sefior
como un Salvador césmico: el Mundo entero esperaba un cosmocrator semejante, y
ahora se han extinguido las llamas del malggpadas se han transformado en arados,
la paz, la justicia y la seguridad se lastalado sélidamente. «Mas aun: Federico posee
el poder incomparable de unir los elementos del universo, reconciliando lo caliente con
lo frio, lo sélido con lo liquido, todos logmwmtrarios entre si. Es un mesias césmico que
la tierra, el mar y el aire adoran al unisono. Su advenimiento es obra de una providencia
divina; pues el mundo iba a zozobrar, el juiiti@al era inminente, cuando Dios, en su
gran misericordia, nos ha concedido ungueey ha enviado a este soberano puro para
instaurar una edad de paz y de orden yadeonia en los Ultimos Dias. Que estas
expresiones reflejan fielmente el pensantgmérsonal de Federico, se ve por la carta
que dirigid a su pueblo natal, Jesi, cerca de Ancona; muestra en ella claramente que
considera su nacimiento como un acontecitigpe tiene para la humanidad el mismo



alcance que el nacimiento de Cristo yesi como un nuevo Belén. Federico es, sin
duda, el unico de los monarcas de la Edad Media que se crey6 divino, en virtud no de su
cargo, sino de su misma naturaleza, ni mas ni menos que un Dios enc&rnado»

La mitologia de Federico Il no desaparemd su muerte por la simple razén de
que no se podia admitir esa muerte: el enguerase creia, se habia retirado a un pais
lejano o, segun la leyenda mas popular, dorogij@ el monte Etna. Pero un dia se
despertaria y vendria a reivindicar su tronod¥ hecho, treinta y cuatro afios después
de su muerte, un impostor logré hacerse mpasa la ciudad de Neuss, por Federico
redivivas.Incluso después de la ejecucion de este seudo Federico en Wetzlar, el mito no
perdio su virulencia. En el siglo XV se creia aun que Federico estaba vivo y que viviria
hasta el fin del Mundo, que era, en digdfila, el Unico emperador legitimo y que no
habria ningun otro.

El mito de Federico Il no es mas que ejemplo ilustre de un fenémeno mas
difundido y preexistente. El prestigio religiogda funcion escatoldgica de los reyes se
han mantenido en Europa hasta el sigloliX\/a secularizacion del concepto de Rey
escatolégico no ha abolido la esperanzdjdaesn lo mas hondo del alma colectiva, de
una renovacion universal operada por el H&jeeplar bajo una de sus nuevas formas:
el Reformador, el Revolucionario, el Martin(eombre de la libertad de los pueblos), el
Jefe de Partido. El papel y la mision tes Fundadores y de los Jefes de los
movimientos totalitarios modernos comportan un numero considerable de elementos
escatologicos y soterioldgicos. El pensartvemitico puede sobrepasar y rechazar
algunas de sus expresiones anteriores (caiddsserso por la Historia), adaptarse a las
nuevas condiciones sociales y a las nuevadas) culturales, pero no logra extirparse.

En cuanto al fendmeno de la Cruzaddphonse Dupront ha dejado en claro sus
estructuras miticas y su orientacion escatokigikEn el centro de una conciencia de
Cruzada, tanto en los clérigos como en loslaagos, esta el deber de liberar Jerusalén
(...). Lo que con més vigor se expresalanCruzada es la doble plenitud de una
culminacién de los tiempos y de una culagi®n del espacio humano. En el sentido de
que, en el espacio, el signo de la culminacion de los tiempos es la reunién de las
naciones alrededor de la ciudad sagrada y madre, centro del mundo, Jefusalén»

De que se trata de un fenémeno espiritaddctivo, de un impulso irracional, se
tiene la prueba, entre otras, en las Cragadk nifios que surgieron de repente en 1212
en Francia del Norte y Alemania. La esao@idad de estos movimientos parece fuera
de dudas: «Nadie las incitaba ni deltrarjero ni del pais», afirma un testigo
contemporanéd . Nifios «caracterizados a laez —rasgos propios de lo
extraordinario— por su extrema juventud y su pobreza, especialmente pastofcillos»
se ponen en marcha, y los pobres se undloa elegan quiza a treinta mil y avanzan
procesionalmente, cantando. Cuando se les preguntaba adonde iban, respondian: «A
Dios». Segln un cronista contemporaneo, «g&naidn era atravesar el mar y, lo que
los poderosos y reyes no habian hechscatar el sepulcro de Cristd» El clero se
habia opuesto a esta leva de nifios. Laada francesa acaba en catéstrofe: llegados a
Marsella, se embarcan en siete granBdescos, pero dos de éstos naufragan a
consecuencia de una tempestad a la altuf2edéena y todos los pasajeros desaparecen.
En cuanto a los cinco navios restantes,das pérfidos armadores los condujeron hasta
Alejandria y alli vendieron a los nifios & lfefes sarracenos y a los mercaderes de
esclavos.

La Cruzada alemana presenta ebsmm esquema. Una crénica contemporanea
cuenta que en 1212 «aparecio un nifio llamado Nicolas, que agrup6 en torno suyo una
multitud de nifios y de mujeres. Afirmaba gper mandato de un angel, debia dirigirse
con ellos a Jerusalén para liberar la crdzS#éior, y que el mar, como antiguamente al
pueblo israelita, les dejaria pasar andafftioAdemas, no iban armados. Partiendo de
la region de Colonia, descendieron el Rimawsaron los Alpes y alcanzaron lItalia del



Norte. Algunos llegaron a Génova y a Pao fueron rechazados. A los que lograron
llegar a Roma se les obligé a reconocer mgjuguna autoridad les respaldaba. El Papa
desaprobaba su proyecto y los jovenaszados tuvieron que desandar el camino
recorrido. Como expresa el cronista en lAanales Carbacensesregresaron
hambrientos y descalzos, uno a uno y en silencio». Nadie les ayudd. Otro testigo
escribe: «Gran parte de ellos yacian muertos de hambre en las ciudades, en las plazas
publicas, y nadie les daba sepultita»

A justo titulo, P. Alphandéry y A. Dupnt reconocieron en estos movimientos
la eleccion del nifio en la piedad popular. Se trata a la vez del mito de los Inocentes, la
exaltacion del nifio por Jesus y la reaccion popedatra la cruzada de los Barones, la
misma reaccion que se abrié paso en lanldg® cristalizadas en torno a los «Tafures»
de las primeras Cruzadas «La reconquista de los SastLugares no puede esperarse
mas que del milagro, y el milagro no pus@eproducirse mas que a favor de los mas
puros: de los nifios y de los pobrés»

SUPERVIVENCIAS DEL MITO ESCATOLOGICO

El fracaso de las Cruzadas no destrlagdesperanzas escatoldgicas. EfDsu
monarchia Hispanicg1600), Tommaso Campanella suplicaba al Rey de Espafia que
financiara una nueva Cruzada contra el Ingpturco y fundara, después de la victoria,
la Monarquia Universal. Treinta afios mas tarde, dfclagadedicada a Luis Xl y
Ana de Austria para celebrar el nacimiedéb futuro Luis XIV, Tommaso Campanella
profetiza a la vez leecuperado Terrae Sanctadayrenovatio saeculiEl joven Rey va
a conquistar toda la Tierra en mil dias, derribando a los monstruos, es decir, sometiendo
a los reinos de infieles y liberando a Geedvlahoma sera expulsado fuera de Europa;
Egipto y Etiopia volveran a ser cristianas tartaros, los persas, los chinos y todo el
Oriente se convertirdn. Todos los pueblos fmdn una sola cristiandad y este Universo
regenerado tendrd un solo centro: Jerusalén. «La Iglesia —escribe Campanella—
comenz6 en Jerusalén y a Jerusalén valaespués de haber dado la vuelta al
mundox”. En su tratad.a prima e la seconda resurreziolggmmaso Campanella no
considera ya, como San Bernardo, la congui Jerusalén como una etapa hacia la
Jerusalén celeste, sino como la instauracién del reino mesfanico

Seria inutil multiplicar los ejemplos. Peronviene subrayar la continuidad entre
las concepciones escatolégicas medievales yiferentes «filosofias de la Historia»
del lluminismo y del siglo XIX. Desde hace umeintena de afios se empieza a medir el
papel excepcional de las «profecias» degudima de Fiore en el nacimiento y la
estructura de todos estos movimientos mesianicos, surgidos en el siglo XIll y que se
prolongan, bajo formas mas o menos secularizadas, hasta el sigld . X% idea
central de Joaquin, la entrada inminentendehdo en la tercera época de la Historia,
gue sera la época de la libertad, ya que se realizara bajo el signo del Espiritu Santo, tuvo
una repercusion considerable. Esta idea contradecia la teologia de la Historia aceptada
por la Iglesia desde San Agustin. Segumldatrina corriente, al haber alcanzado la
perfeccion la Iglesia sobre la€fra, ya no hay lugar para urenovatioen el porvenir.

El Unico acontecimiento decisivo sera la seguneisida de Cristo y el Juicio Final.
Joaquin de Fiore reintroduce en el crissamo el mito arcaico de la regeneracion
universal. Cierto es que no se trata d&a una regeneracion periddica y repetible
indefinidamente. Y no es menos cierto gaquin concibe la tercera época como el
reino de la libertad, bajo la direccién debiEgu Santo, lo que implica una superacion
del cristianismo historico y, como ultima conseacia, la abolicion de las reglas y las
instituciones existentes.

No hay espacio aqui para presentardiésrentes movimientos escatolégicos de



inspiracion joaquinita. Pero vale la pena el evocar ciertas prolongaciones inesperadas de
las ideas del profeta calabrés. Entre sl tesis que desarrolla Lessing, en su
Educacién de la raza humande una revelacion continua y progresiva que acaba en
una tercera época. Lessing concebia, es ciesta, tercera edad como el triunfo de la
razén por medio de la educacién; peroemraba en ella menos, segun su opinion, el
cumplimiento de la revelacion cristiana,sg refiere con simpatia y admiracion a
«ciertos entusiastas de los siglos Xyl XIV», cuyo Unico error fue proclamar
demasiado pronto el «nuevo evangelio etethoka resonancia de las ideas de Lessing

fue considerable, y a través de los sansimonianos influyé probablemente en Augusto
Comte y su doctrina de los tres estadoshtie, Hegel, Schelling estan influidos, aunque

por razones diferentes, por el mito joadis de una tercera época inminente que
renovara y completard la historia. Por snducto, este mito escatoldgico ha influido en
algunos escritores rusos, especialmente en Krasinsky, cbercer reino del Espiritu,

y Merejkowsky, autor deCristianismo del Tercer TestamefitoBien es verdad que de

ahora en adelante lo que nos encontramos son ideologias y fantasias semifiloséficas y
ya no la espera escatoldgica del reino delriEsgbanto. Pero el mito de la renovacién
universal, en plazo mas o menos proximopsede discernir adn en todas estas teorias

y fantasias.

«LOS MITOS DEL MUNDO MODERNO»

Ciertos «comportamientos miticos» perduagim ante nuestros o0jos. No se trata
de «supervivencias» de una mentalidad as;asino que ciertos aspectos y funciones
del pensamiento mitico son constitutivod der humano. Hemos discutido, en otra
ocasion, algunos «mitos del mundo modeffiol problema es complejo y atrayente;
no se puede pretender resumir en updginas la materia de un volumen. Nos
limitaremos a un resumen de algunos aspectos de las «mitologias modernas».

Se ha visto la importancia, en lasciedades arcaicas, del «retorno a los
origenes», efectuado, por otra parte, por mékiyias. Este prestigio del «origen» ha
perdurado en las sociedades europeaan@u se emprendia una innovacion, ésta se
concebia o se presentaba como un retoroagegn. La Reforma inaugur6 el retorno a la
Biblia y ambiciond revivir la experiencia dea Iglesia primitiva, es decir, de las
primeras comunidades cristianas. La Revidludrancesa tom6 como paradigmas a los
romanos y a los espartanos. Los inspiradoy los jefes de la primera revolucion
europea radical y victoriosa, que marcainas que el fin de un régimen, el fin de un
ciclo histérico, se consideraban los restdaras de las antiguas virtudes exaltadas por
Tito Livio y Plutarco.

En los albores del mundo moderno, el «origen» gozaba de un prestigio casi
magico. Tener un «origen» bien establecido Siaba, en definitiva, prevalerse de un
noble origen. «jNuestro origen esta en Romal!», repetian con orgullo los intelectuales
rumanos de los siglos XVIII y XIX. Laanciencia de la descendencia latina se
acompafaba, en ellos, de una especie de participacion mistica de la grandeza de Roma.
La intelligentsiahlingara encontraba la justificacion de la antigiiedad, de la nobleza y la
mision histérica de los magiares en etarde origen de Hunor y Magor y endaga
heroica de Arpad. A principios del siglo XIX, el espejismo del «origen noble» incita, en
toda la Europa central y sudoriental, wexdadera pasion por la historia nacional,
especialmente por las fases mas antiguas ddisttaia. «jUn pueblsin historia (leed:
sin ‘documentos histéricos’ o sin historiografia) es como si no existiera!» Se reconoce
esta ansiedad en todas las historiografias nacionales de Europa central y oriental. Una
pasion tal era, ciertamente, consecuencia del despertar de las nacionalidades en esta
parte de Europa y se transformé mupmio en un instrumento de propaganda y de



lucha politica. Pero el deseo de probar eigesr noble» y la «antigliedad» de su pueblo
dominaba hasta tal punto el sudeste ewapee, salvo algunas excepciones, todas las
historiografias respectivas se han confinadda historia nacional y han desembocado
finalmente en un provincialismo cultural.

La pasién por el «origen noble» explicéndsmo el mito racista de los «arios»,
periodicamente revalorizado en Occiderdgebre todo en Alemania. Los contextos
sociopoliticos de este mito son demasiado conocidos para que se insista en ello. Lo que
nos interesa aqui es que el «ario» reprebardda vez al antepasado «primordial» y al
«héroe» noble revestido de todas lasudies que obsesionaban aun a aquellos que no
lograban reconciliarse con el ideal de lasistades surgidas de las revoluciones de
1789 y 1848. El «ario» era el modelo ejeanph imitar para recuperar la «pureza»
racial, la fuerza fisica, la nobleza, la moral heroica de los «comienzos» gloriosos y
creadores.

En cuanto al comunismo marxista, no se han dejado de poner de relieve sus
estructuras escatoldgicas y milenaristdemos sefialado hace poco que Marx habia
vuelto a tomar uno de los grandes mitasaesogicos del mundo asiatico-mediterraneo,
es decir, el papel redentor del Justo (en nuestros dias, el proletariado), cuyos
sufrimientos estan llamados a cambiaeghtuto ontolégico del mundo. «En efecto, la
sociedad sin clases de Marx y la consigigestesaparicion de las tensiones histéricas
encuentran su mas exacto precedente erlteld®a la Edad de Oro, que, de acuerdo con
tradiciones mudltiples, caracteriza el conzeny el fin de la Historia. Marx ha
enriquecido este mito venerable con toda una ideologia mesianica judeocristiana: por
una parte, el papel profético y la funcigeterioldgica que concede al proletariado; por
otra, la lucha final entre el Bien y el Mal, que puede facilmente ponerse en relacion con
el conflicto apocaliptico entre Cristo y el #aristo, seguido de la definitiva victoria del
primero. Incluso es significativo que Marx recoja en su doctrina la esperanza
escatoldgica judeocristiana de fim absoluto de la Historiagn esto se separa de otros
filésofos historicistas (por ejemplo, Croc®utega y Gasset), para los que las tensiones
de la Historia son consustanciales adadicion humana y, por tanto, no pueden ser
abolidas jamas totalment®»

MITOS Y «MASS-MEDIA»

Recientes investigaciones han puesto en claro las estructuras miticas de las
imagenes y de los comportamientos impuestdas colectividades por la via de los
mass-mediaEste fenémeno se da, sobre todo, en los Estados &hidas personajes
de loscomics stripqhistorietas ilustradas) presentan la version moderna de los héroes
mitoldgicos o folkloricos. Encarnan hastd painto el ideal de una gran parte de la
sociedad, que los eventuales retoques impaessu conducta o, aun peor, a su muerte
provocan verdaderas crisis entre los lectores; éstos reaccionan violentamente y
protestan, enviando millares de telegramas a los autores denoss stripsy a los
directores de los periodicos. Un personaje fantast®operman,se ha hecho
extraordinariamente popular gracias, sdbd®, a su doble identidad: descendido de un
planeta desaparecido a consecuencia deatdatrofe, y dotado de poderes prodigiosos,
Supermarvive en la Tierra con la aparienai@godesta de un periodista, Clark Kent; se
muestra timido, eclipsado, dominado por su colega Lois Lane. Este disfraz humillante
de un héroe cuyos poderes son literalmente ilimitados repite un tema mitico bien
conocido. Si se va al fondo de las cosas, el mitSueermarsatisface las nostalgias
secretas del hombre moderno que, sabienttostrado y limitado, suefia con revelarse
un dia como un «personaje excepcional», como un «héroe».

La novela policiaca se prestaria a obaeiones analogas: por una parte, se



asiste a la lucha ejemplar entreBén y el Mal, entre el Héroe (gl detective) y el
criminal (encarnacion moderna del dmwmo). Por otra parte, por un proceso
inconsciente de proyeccion y de identificaciéh,lector participa del misterio y del
drama, tiene la sensacion de participar personalmente en una accion paradigmatica, es
decir, peligrosa y heroica.

Se ha demostrado asimismo la mitifiéacide personalidades por medio de los
mass-mediasu transformacion en imagen ejemplar. «Lloyd Warner nos cuenta, en la
primera parte de su librdhe Living and the Deadl creacion de un personaje de este
género. Biggy Muldoon, un politico de la Yankeiy, se convirtié en héroe nacional a
causa de su pintoresca oposicion a la ariatberde Hill Street, de tal manera que la
prensa y la radio le fabricaron la imageopular de semidiés. Se mostraba como un
cruzado del pueblo lanzado al asalto dedaeza. Después, al cansarse el publico de
esta imagen, lomass-medidransformaron complacientemente a Biggy en un bribon,
politico corrompido, que explotaba en provecho suyo la miseria publica. Warner
muestra que el verdadero Biggy diferia considkErmente de una y otra imagen, pero el
hecho es que se vio obligado a modificarcemportamiento para conformarse a una
imagen y borrar la otrd5.

Se descubririan comportamientos miticos en la obsesién del «éxito», tan
caracteristica de la sociedad moderna, y que traduce el oscuro deseo de trascender los
limites de la condicibn humana; en ékodo hacia «Suburbia», en que puede
vislumbrarse la nostalgia de la «perfécciprimordial»; en el desencadenamiento
afectivo de lo que se ha llamado el «cdéb coche sagrado». Como hace notar Andrew
Greeley, «basta con visitar el salomual del automoévil para reconocer una
manifestacion religiosa profundamente ritualizada. Los colores, las luces, la musica, la
reverencia de los adoradores, la presencia de las sacerdotisas del templo (las maniquies),
la pompa y el lujo, el derroche de dindeomasa compacta —todo esto constituiria en
otra civilizacion un oficio auténticamentéurgico— (...). El culto del automovil
sagrado tiene sus fieles y sus iniciadoggrifistico no esperaba con mas impaciencia la
revelacion oracular que el adorador detoaovil los primeros rumores sobre los
nuevos modelos. Es en ese momento deb geltiédico anual cuando los pontifices del
culto —los vendedores de automdéviles— cobran una importancia nueva, al mismo
tiempo que una multitud ansiosa espera ingdgemente el advenimiento de una nueva
forma de salvacions.

Se ha insistido menos en lo que se llamarian los mitosédiela@specialmente
los que cristalizan en torno a la creacion artistica y su repercusion cultural y social.
Precisemos de antemano que estos mitoddmgado «imponerse fuera de los circulos
cerrados de los iniciados merced sobre todmuadplejo de inferioridad del puablico y de
los procedimientos artisticos oficiales. La incomprension agresiva del publico, de los
criticos y de las representaciones ofigatel arte hacia un Rimbaud o un Van Gogh,
las consecuencias desastrosas que tuvo, smhyeoara los coleccionistas y los museos,
la indiferencia hacia los movimientos inndeges, desde el impresionismo al cubismo y
al surrealismo, han constituido duras lecciones tanto para los criticos y el publico como
para los comerciantes de cuadross ladministraciones de los museos y los
coleccionistas. Hoy, su unico miedo es s®& lo suficientemente avanzados, el no
adivinar a tiempo el genio en una obra enpra vista ininteligible. Jaméas quizé en la
historia de un artista ha sido tan ciectimo hoy que cuanto mas audaz, iconoclasta,
absurdo e inaccesible sea, tanto mas se reconocera su valia, se le mimara, se le
idolatrara. En algunos paises se ha liega un academicismo de «vanguardia»; hasta
tal punto que toda experiencia artistica gqodenga en cuenta este nuevo conformismo
corre el riesgo de ser sofocada o de pasar inadvertida.

El mito del artista maldito, que obsasd al siglo XIX, hoy dia ha desaparecido.
Especialmente en los Estados Unidosyopéambién en Europa occidental, la



exageracion y la provocacion han cesado dhade tiempo de perjudicar al artista. Se

le pide méas bien que se conforme comnsagen mitica, que sea extrafo, irreductible, y
que «haga algo nuevo». Es en el arte el wiahsoluto de la revolucién permanente. Ni
siguiera se puede decir que esté todo ftelon toda innovacion se la declara de
antemano genial por decreto y se iguala a las innovaciones de un Van Gogh o de un
Picasso, ya se trate de un anuncio hecho dirds una lata de sardinas firmada por el
artista.

La significacion de este fendmeno cultwaltanto mas considerable cuanto que,
quizas por primera vez en la historia dékano existe tension entre artistas, criticos,
coleccionistas y publico. Todos estan de atuaiempre y mucho antes de la creacion
de una nueva obra o del descubrimientorartista desconocido. Tan so6lo importa una
cosa: no correr el riesgo de tener que esaf un dia que no se ha comprendido la
importancia de una nueva experiencia artistica.

Acerca de esta mitologia de l&dites modernas, nos limitaremos a unas
observaciones. Sefialemos primero la funcédentora de la «dificultad», tal como se
encuentra especialmente en las obras de arte moderno.éffielae apasiona por
Finnegan’s Wakepor la musica atonal o por la chafarrinada pictérica, es también
porque tales obras representan mundasades, universos herméticos donde no se
penetra mas que al precio de enormes difidakarcaicas y tradicionales. Se tiene, por
una parte, la sensacion de una «inidasi iniciacion casi desaparecida del mundo
moderno; por otra, se hace gala ante los ojos de los «otros», de la «masa», de pertenecer
a una minoria secreta; no gauna «aristocracia» (I&itesmodernas se inclinan hacia
la izquierda), sino a una gnosis, que tiene eltmée ser a la vez espiritual y secular, y
se opone tanto a los valores oficiales coma agkesias tradicionales. Mediante el culto
de la originalidad extravagante, de ddicultad, de la incomprensibilidad, ladites
seflalan su despego del universo banalsds padres, rebelandose contra ciertas
filosofias contemporaneas de la desesperacion.

En el fondo, la fascinacion por la dificultaes decir, la incomprensibilidad de
las obras de arte, traiciona el desedescubrir un nuevo sentido, secreto, desconocido
hasta ahora, del Mundo y de la existencia humana. Se suefia con ser «iniciado», con
llegar a penetrar el sentido oculto de ®datas destrucciones de lenguajes artisticos, de
todas estas experiencias «originales» queges, a primera vista, no tener nada en
comun con el arte. Los anuncios rasgadastdias vacias, quemadas o agujereadas con
un cuchillo, los «objetos de arte» que exph en el barnizado, los espectaculos
improvisados en que se sacan a suasteéplicas de los actores, todo albe de tener
una significacion, al igual que ciestpalabras incomprensibles Bmnegan’'s Wakee
revelan, para los iniciados, provistas méltiples valores y de una extrafia belleza
cuando se descubre que derivan de vosahkngriegos o svahili, desfigurados por
consonantes aberrantes y enriguecidos glosiones secretas a posibles juegos de
palabras cuando se pronuncian rapidamente en voz alta.

Bien es verdad que todas las experi@naievolucionarias auténticas del arte
moderno reflejan ciertos aspectos de la cesigiritual o simplemente de la crisis de
conocimiento y de la creacion artistica. Pler@ue nos interesa aqui es quedhtes
encuentran en la extravagancia y enirlmteligibilidad de las obras modernas la
posibilidad de una gnosis iniciaticcEs un «nuevo mundo» lo que se esta
reconstruyendo sobre las ruinas y los er@g, un mundo casi privado, que se queria
para si y para un pufiado de iniciados. Pero el prestigio de la dificultad y de la
incomprensibilidad es tal que, muy pronto, el «publico» se ve conquistado a su vez y
proclama su adhesidn total a los descubrimientos élédda

La destruccion de los lenguajes artistileokbevo a cabo el cubismo, el dadaismo
y el surrealismo, el dodecafonismo y la «musica concreta», James Joyce, Becket y
lonesco. A los epigonos no les queda mas goareizarse en demoler lo que ya esta en



ruinas. Como recordamos en un capitulo precedente, los creadores auténticos no aceptan
instalarse en los escombros. Todo nos llewaeer que la reduccidon de los «universos
artisticos» al estado primordial deateria primano es mas que un momento en un
proceso mas complejo; como en las coneapEs ciclicas de las sociedades arcaicas y
tradicionales, al «caos», a la regresiortatias las formas a lo indistinto denhateria

prima, les sigue una nueva creacion equiparable a una cosmogonia.

La crisis de las artes modernas no interesa mas que subsidiariamente a nuestro
propésito. Sin embargo, debemos detenernossiarite en la situacion y el papel de la
literatura, especialmente de la literatura épica, que no carece de relacién con la
mitologia y los comportamientos miticos. Sbesgue el relato épico y la novela, como
los demas géneros literarios, prolongan eo ptano y con otros fines la narracién
mitoldgica. En ambos casos se trata de camtar historia significativa, de relatar una
serie de acontecimientos draméaticos tuseron lugar en un pasado mas o menos
fabuloso. Seria inutil recordar el largo y cdejp proceso que transformoé la «materia
mitolégica» en «tema» de narracion épica.que hay que subrayar es que la prosa
narrativa, la novela especialmente, ha ocupandas sociedades modernas, el lugar que
tenia la recitaciéon de los mitos y de los cuentos en las sociedades tradicionales y
populares. Aun mas: es posible desentrddiastructura «mitica» de ciertas novelas
modernas, se puede demostrar la supervivencia literaria de los grandes temas y de los
personajes mitoldgicos. (Esto se verifica, ante todo, para el tema iniciatico, el tema de
las pruebas del Héroe-Redentor y sus comlmatesa los monstruos, las mitologias de
la Mujer y de la Rigueza.) En esta perspectiva podria decirse que la pasion moderna por
las novelas traiciona el deseo de oir eyonanimero posible de «historias mitolégicas»
desacralizadas o simplemente disfrazadas bajo formas «profanas».

Otro hecho significativo: la necesidat® leer «historias» y narraciones que
podrian llamarse paradigmaticas, puesto quiesarrollan segun un modelo tradicional.
Cualquiera que sea la gravedad de la caisisal de la novela, es incuestionable que la
necesidad de introducirse en universos «ajdras» y de seguir las peripecias de una
«historia» parece consustancial a la codtidiumana y, por consiguiente, irreductible.

Hay en ella una exigencia dificil de defina la vez deseo de comunicarse con los
«otros», los «desconocidos», y de comparty dtamas y sus esperanzas, y deseo de
enterarse de lo quea podido pasarDificilmente se puede concebir un ser humano que

no sienta la fascinaciéon del «relato», dedaracién de acontecimientos significativos,

de lo que ha sucedido a hombres provistos de la «doble realidad» de los personajes
literarios (que a la vez reflejan la realidaidtorica y psicolégica de los miembros de

una sociedad moderna y disponen del poder magico de una creacion imaginaria).

Pero la «salida del Tiempo» operada por la lectura —particularmente la lectura
de novelas— es lo que acerca mas la funciola digeratura a la de las mitologias. El
tiempo que se «vive» al leer una novela ncsiesduda el que se reintegra, en una
sociedad tradicional, al escuchar un mitaoP&anto en un caso como en otro, se «sale»
del tiempo historico y personal y se sungeamo en un tiempo fabuloso, transhistorico.

El lector se enfrenta a un tiempo extranjero, imaginario, cuyos ritmos varian
indefinidamente, pues cada relato tienepsopio tiempo, especifico y exclusivo. La
novela no tiene acceso al tiempo primordiall@® mitos, pero, en la medida en que
narra una historia verosimil, el novelista utiliza un tieraparentemente historicyp,

sin embargo, condensado o dilatado, un tieop® dispone de todas las libertades de
los mundos imaginarios.

Se adivina en la literatura, de una manera aun mas fuerte que en las otras artes,
una rebelion contra el tiempo historico,delseo de acceder a otros ritmos temporales
gue no sean aquel en el que se esta obligadldr y a trabajar. Uno se pregunta si este
deseo de trascender su propio tiempo —gwke histérico— y de sumergirse en un
tiempo «extranjero», ya sea extatico o imagim se extirpara alguna vez. Mientras



subsista este deseo, puede decirse queombre moderno conserva aun al menos
ciertos residuos de un «comportamiento ldgeo». Las huellas de tal comportamiento
mitoldgico se vislumbran también en el dedeaecobrar la intensidad con la que se ha
vivido, o conocido, una cogaor primera vezde recuperar el pasado lejano, la época
beatifica de los «comienzos».

Como seria de esperar, es siemprmiema lucha contra el Tiempo, la misma
esperanza de librarse del peso del wipe muerto», del Tiempo que aplasta y que
mata.



APENDICE |

LOS MITOS Y LOS CUENTOS DE HADAS

Jan de Vries acaba de publicar un libswbre los cuentos de hadas (Jan de
Vries, Betrachtungen zum Marchdpesonders in seinem Verhéltnis zu Heldensage und
Mythos, Helsinki, 1954). Como indica el titukys reflexiones se dirigen especialmente
a las relaciones de los cuentos populares ceadaheroica y el mito. Tema inmenso,
temible, con el que nadie podia enfrentarse con mas calificaciones que el eminente
germanista y folklorista holandés. Esteitibmo pretende agotar en 180 paginas todos
los aspectos del problema. No constitegyemodo alguno un manual. El autor se ha
propuesto establecer el balance provisionalrdsiglo de investigaciones y, sobre todo,
indicar las nuevas perspectivas, abiertasddehace poco al especialista en cuentos
populares. Se sabe que su interpretacion ha tomado recientemente gran incremento. Por
una parte, los folkloristas han aprovechadodoogresos realizados por la etnologia, la
historia de las religiones y la psicologi@foanda. Por otra, los propios especialistas de
cuentos populares han hecho un sensible esfuerzo para someter sus investigaciones a un
método mas riguroso; prueba de ello son los penetrantes estudios de un André Jolles o
de un Max Luthi.

Jan de Vries se ha propuesto presentar todo este movimiento antes de exponer
Sus puntos de vista sobre i&daciones entre el mito, Bagay el cuento popular. El
debate se abre naturalmente con el exameela «escuela finlandesa». Los méritos de
ésta son demasiado conocidos para que se tenga que volver sobre ellos. Los eruditos
escandinavos han proporcionado un trabagripo y considerable: han registrado y
clasificado todas las variantes de un cogm@an tratado de reconstruir sus vias de
difusién. Pero estas investigaciones fomsal estadisticas no han resuelto ningun
problema esencial. La escuela finlandésacreido poder llegar, por el minucioso
estudio de las variantes, a la «forma primordigldrform) de un cuento.
Desgraciadamente, era una ilusion: en la mayoria de los casérforia no era mas
gue una de las multiples «pre-formas» transmitidas hasta nosotros. Esa famosa «forma
primordial» —que ha obsesionado a toda una generacion de investigadores— no gozaba
mas que de una existencia hipotética (J. de Vries, pag. 20).

El autor se ocupa a continuacion del folista francés Paul Saintyves y de su
teoria ritualista. El principal libro de Saintyvdss contes de Perrault et les récits
paralléles (1923), se lee aun con provecho e riate a pesar de las lagunas de su
informacion y sus confusiones metodologidday que convenir que su eleccion no fue
afortunada. Los cuentos de Perrault no tituy®n siempre un material valido para el
estudio comparativo. El cuento dghto con botaspor ejemplo, no esta atestiguado ni
en Escandinavia ni en Alemania; en este Ultimo pais aparece bastante tarde y bajo la
influencia de Perrault. Por lo menos, Saing/ba tenido el mérito de reconocer en los
cuentos motivos rituales que perduran aun hoy en las instituciones religiosas de los
pueblos primitivos. Por el contrario, se lpu@ocado por completo al descubrir en los
cuentos el «texto» que acompafiabai@ (De Vries, pag. 30). En un libro que,
desgraciadamente, ha escapado a la atencion de Jan de_&sieajces historicas de
los cuentos maravillosalIstoritcheskie korni volggnboi skaski», Leningrado, 1946),



el folklorista soviético V. la. Propp ha mgido y desarrollado la hip6tesis ritualista de
Saintyves. Propp ve en los cuentos popul@&lesecuerdo de los ritos de iniciacion
totémicos. La estructura inicidtica de los cuentos es evidente y nos ocupard mas
adelante. Pero todo el problema estd en sslmrcuento describe un sistema de ritos
procedente de un estadio preciso de cultusasu escenario iniciatico es «imaginario»
en el sentido de que no esta unido a un contexto histérico-cultural, sino que expresa mas
bien un comportamiento antihistérico, arquetipico depdgchePara atenerse a un
ejemplo, Propp habla de iniciaciones totémicas; este tipo de iniciaciones estaba
rigurosamente vedado a las mujeres; por otra parte, el personaje principal de los cuentos
eslavos es precisamente una mujer: la Viégehicera, la Baba Jaga. Dicho de otro
modo: no encontraremos jamas en los cuentos el recuerdo exacto de un cierto estadio de
cultura; los estilos culturales, los ciclos cultasa los ciclos historicos estan en ellos
reflejados con telescopio. No subsisten m@as las estructuras de un comportamiento
ejemplar, a saber: susceptible de setida en una multitud de ciclos culturales y
momentos historicos.

La hipétesis de W. E. Peuckert, brillantmte discutida por Jan de Vries (pags.
30 ss.), se enfrenta con analogas difiddta Segun este erudito, los cuentos se
formarian en el Mediterraneo oriental dural@eépoca neolitica: conservarian aun la
estructura de un complejo sociocultural gurelobaria el matriarcado, la iniciacion y
los ritos de matrimonio caracteristicos de los agricultores. Peuckert relaciona las
pruebas impuestas al héroe de un cierto d@pauentos para poder casarse con la hija
del demonio con las costumbres extramatrimoniales en vigor entre los agricultores: para
obtener su esposa el pretendiente delgarsen campo, construir una casa, etc. Pero,
segun observa Jan de Vries, las pruebas téesl@ la boda estan atestiguadas también
en la epopeya (por ejemplBAmayana)y en lasagaheroica. Por lo demas, es dificil
integrar lasaga, poesia esencialmente aristocratica, en el horizonte cultural de los
cultivadores. La relacion genética: pruebas matrimoniales del tipo campesino-conde, no
se impone. Por otra parte, Peuckert buscaoeigen» de los cuentos en el Oriente
Préoximo protohistérico, en razén de s@xtraordinaria rigueza econdémica y del
florecimiento sin precedentes que en éhacieron los cultos de la fecundidad vy el
simbolismo sexual; los andlisis de Maxithi han demostrado que el erotismo no
desempeinia, por el contrario, ningun papel en los cuentos.

Jan de Vries discute ampliamente ladtesis de C. W. Von Sydow sobre el
origen indoeuropeo de los cuentos marasdko (pags. 48 ss.; 60 ss.). Las dificultades
de tal hipdtesis son tan evidentes que exideeimsistir en ellas, y el propio Von Sydow
se ha visto obligado a modificaus puntos de vista. Ahora se inclina a retrotraer el
«nacimiento» de los cuentos a un pasadormés remoto, precisamente a la cultura
megalitica preindoeuropea. En un reciente estudiéchen und Megalithreligion
(Paideumay, 1950), Otto Huth se ha apropiadoat#e punto de vista, y es lastima que
Jan de Vries no haya juzgado necesario examinarlo. Segun Otto Huth, los dos motivos
dominantes de los cuentos, el viaje al mlés y las bodas de tipo real, pertenecerian a
la «religion megalitica». Se esta de acuerdo generalmente en localizar el centro
originario de la cultura megalitica en Espafiafrica del Norte occidental; desde alli,
las ondas megaliticas llegaron hasta Indonesidige®@. Esta difusion a través de tres
continentes explicaria, segun Huth, la enoaineulacién de los cuentos. Por desgracia,
esta nueva hipotesis es tanto menos conviaqesr cuanto que nuestra ignorancia de la
«religibn megalitica» protohistérica es casi total.

El profesor De Vries pasa bastantépidamente sobre las explicaciones
propuestas por los psicologos, al subragdres todo las contribuciones de Jung (pags.
34 ss.). Acepta el concepto jungiano del arquetipo como estructura del inconsciente
colectivo; pero recuerda, a justo titulo, cqelecuento no es una creacion inmediata y
espontanea del inconsciente (como el sugbo,ejemplo): es ante todo una «forma



literaria», como la novela o el drama. El p8igo no presta atencion a la historia de los
motivos folkloricos y a la evolucién de lemmas literarios populares; siente la tentacion
de trabajar con esquemas abstractos. Esfeches tienen su fundamento. Con tal que
no se olvide que el psicologo de las profdadies utiliza una escala que le es propia y
se sabe que «es la escala la que créanéimeno». Todo lo que un folklorista puede
objetar a un psicélogo es gsas resultados no resuelvemproblema; no sirven mas
que para sugerirle nuevas vias de investigacion.

La segunda parte del libro esta consagrada a los puntos de vista personales de
Jan de Vries. Una serie de felices analjs&gs. 38 ss.) demuestran que la explicacién
de lasaga(la de los Argonautas, la de Sigfridop esta en los cuentos, sino en los
mitos. El problema del poema de Sigfrido @® el saber como sali6 de restos de
leyendas y de «motivos» folkléricos, sindmo de un prototipo histérico ha podido
nacer una biografia fabulosa. El autor recuerda muy a propdsito gsagare es un
conglomerado de una polvareda de «motiyda vida de un héroe constituye un todo,
desde su nacimiento a su muerte tragiéay. 125). La epopeya heroica no pertenece a
la tradicion popular; es una forma poética creada en los medios aristocraticos. Su
universo es un mundo ideal, situado en uredete oro, igual al mundo de los Dioses.

La sagalinda con el mito y no con el cuentduy a menudo es dificil decidir si taga

cuenta la vida heroizada de un personkigtorico o, por el contrario, un mito
secularizado. Ciertamente, los mismos atigue —es decir, las mismas figuras y
situaciones ejemplares— reaparecen indiferentemente en los miteagday los
cuentos. Pero, mientras que el héroe dmfmacaba de una manera tragica, el cuento
tiene siempre un desenlace feliz (pag. 156). El autor insiste asimismo en otra diferencia,
que le parece capital, entre el cuento wdga: ésta acepta aun el mundo mitico; el
cuento se separa de él (pag. 175). Esalga,el héroe se sitla en un mundo gobernado
por los Dioses y el destino. Por el aamio, el personaje de los cuentos aparece
emancipado de los Dioses; sus protectores y sus compaferos bastan para asegurarle la
victoria. Este despego, casi irénico, del mundo de los Dioses lo acompafa una total
ausencia de problematica. En los cuengdsmmundo es simple y transparente. Pero,
observa Jan de Vries, la vida real no espst ni transparente, y se pregunta en qué
momento histérico la existencia no se seatia como catastrofe. Piensa en el mundo
homeérico, en la época en que el hombrmeazaba ya a despegarse de los Dioses
tradicionales, sin buscar aun refugio enraligiones mistéricas. Es en un mundo asi —

0 en otras civilizaciones en una situaciopigsial analoga— donde el profesor De
Vries se inclina a ver el terreno propicio para el nacimiento de los cuentos (pag. 174). El
cuento es, asimismo, una expresion de la existencia aristocratica, y, en este aspecto, se
acerca a lsaga.Pero sus direcciones divergen: el cuento se aparta del universo mitico y
divino, y «cae» en el pueblo desde el moptoeen que la aristocracia descubre la
existencia como problema y tragedia (pag. 178).

Una discusion adecuada de todas estastianes nos llevaria demasiado lejos.
Algunos resultados de Jan de Vries se impolzesolidaridad de estructura entre mito,
sagay cuento, por ejemplo; la oposicion entre el pesimismo daday el optimismo
de los cuentos; la progresiva desacralizacion del mundo mitico. En cuanto al problema
del «origen» de los cuentos, su compkgidimpide abordarlo aqui. La principal
dificultad reside en el equivoco de lossmbs términos «origen» y «nacimiento». Para
el folklorista, el «nacimiento» de un cuers® confunde con la aparicion de una pieza
literaria oral. Es un hecho histérico a estmdcomo tal. Los especialistas de las
literaturas orales tienen, pues, razon en despreciar la «prehistoria» de sus documentos.
Disponen de «textos» orales igual que susgas, los historiadores de la literatura,
disponen de textos escritos. Los estudian, los comparan, reconstruyen su difusion y sus
reciprocas influencias, poco mas o menos chawen los historiadores de la literatura.

Su hermenéutica se dirige a comprender gresentar el universo espiritual de los



cuentos sin preocuparse demasiado de sus antecedentes miticos.

Para el etndlogo y para el historiador lds religiones, por el contrario, el
«nacimiento» de un cuento como texto literario autbnomo constituye un problema
secundario. En primer lugar, al nivel de tailturas «primitivas», la distancia que separa
los mitos de los cuentos es menos neta que en las culturas donde existe una profunda
separacion entre la clase de los «letradosh«pueblo» (compara el caso en el Oriente
Proximo antiguo, en Grecia, en la Edad Media europea). A menudo, los mitos se
mezclan con los cuentos (y es casi siempre en ese estado como nos los presentan los
etndlogos), o0 mas adn: aquello que se presamtal prestigio de un mito no es sino un
cuento en la tribu vecina. Pero lo quéemesa al etndlogo y al historiador de las
religiones es el comportamiento del homlwon respecto a lo sagrado, tal como se
desprende de toda esta masa de textossorAhora bien: no es siempre cierto que el
cuento sefiale una «desacralizacién» del mundo mitico. Se podria hablar con mayor
propiedad de un enmascaramiento de los motivos y de los personajes miticos; y en vez
de «desacralizacion» seria preferible dedegradacion de lo sagrado». Asi, pues, Jan
de Vries lo ha demostrado muy bien: no hay solucién de continuidad entre los
escenarios de los mitos, dedagay de los cuentos maravillosos. Ademas, si en los
cuentos los dioses no intervienen ya canrsambres propios, sus perfiles se distinguen
aun en las figuras de los protectores, deathgersarios y de los compafieros del héroe.
Estan disfrazados o, si se prefiere, grddados», pero continian cumpliendo su
funcion.

La coexistencia, la contemporaneidad de los mitos y de los cuentos en las
sociedades tradicionales, plantea un probléelicado, sin que sea insoluble. Piénsese
en las sociedades del Occidente medievallasmue los auténticos misticos estaban
inmersos en la masa de los simples engs e incluso se aproximaban a ciertos
cristianos cuya falta de devocion era tamdeaque tan solo participaban exteriormente
en el cristianismo. Una religion siemprevéee —o0 se acepta o se sufre— con multiples
registros; pero entre estos diferentes plai®sxperiencia hay cierta equivalencia y
cierta analogia. La equivalencia se mantiene incluso después de la «banalizacién» de la
experiencia religiosa, después de la (aparente) desacralizacion del mundo. (Para
convencerse basta con analizar las valoraciones profanas y cientificas de la
«Naturaleza» desde Rousseau y la fil@safé las luces.) Pero hoy dia se vuelve a
encontrar el comportamiento religioso y lasweduras de lo sagrado —figuras divinas,
gestos ejemplares, etc.— en los nivelesiyprdbs de la psique, en el «inconsciente», en
los planos de lo onirico y de lo imaginario.

Esto plantea otro problema, que no intergsal folklorista ni al etnélogo, pero
gue preocupa al historiador de las religpgeacabara por interesar al filosofo y quizas
al critico literario, pues toca también, aundquodirectamente, el «nacimiento de la
literatura». Convertido desde hace mucho tiemp@®ccidente en literatura de diversién
(para los niflos y los campesinos) o de evasion (para los habitantes de la ciudad), el
cuento maravilloso presenta con todo la estructura de una aventura extraordinariamente
grave y responsable, pues se reduce, en suoragscenario iniciatico: se reencuentran
siempre las pruebas iniciaticas (luchastca el monstruo, obstaculos aparentemente
insuperables, enigmas a resolver, trabajos ithfessde efectuar, etc.), el descenso a los
Infiernos o la ascension al Cielo, o inclusariaerte y la resurreccion (lo que, por otra
parte, revierte en lo mismo), la boda corPfancesa. Es cierto que, como ha subrayado
muy acertadamente Jan de Vries, el cuento acaba siempre papmpy endPero su
contenido propiamente dicho se refiere a una realidad extremadamente seria: la
iniciacion, es decir, el transito graciasaalificio de una muerte y de una resurreccion
simbdlicas de la ignorancia y de la imfneez a la edad espiritual del adulto. La
dificultad estriba en decir cuando el cuento ha comenzado su carrera de simple historia
maravillosa despojada de toda responsabilidad iniciatica. No se excluye, al menos para



ciertas culturas, que esto se produzca emahento en que la ideologia y los ritos
tradicionales de iniciacién estaban en cenie caer en desuso y se podria «contar»
impunemente lo que exigia, en otro tiempanalor secreto. Pero no es completamente
cierto que este proceso haya sido general. En multitud de culturas primitivas, en que los
ritos de iniciacion estan aun vivos, se cuentan asimismo historias de estructura
iniciatica, y esto desde hace largo tiempo.

Casi podria decirse que el cuento repéte otro plano y con otros medios, el
escenario iniciatico ejemplar. El cuentoage y prolonga la «iniacién» al nivel de lo
imaginario. Si constituye una diversion o una evasion, es Unicamente para la conciencia
banalizada y, especialmente, para la cowige del hombre moderno; en la psique
profunda, los escenarios iniciaticos conservan su importancia y contintan transmitiendo
su mensaje, operando mutaciones. Sin darsetapy creyendo divertirse o evadirse, el
hombre de las sociedades modernas sefibene@ain de esta iniciacién imaginaria
aportada por los cuentos. Se podria en esegraguntar si el cuento maravilloso no se
ha convertido, desde muy pronto, en un «doblete facil» del mito y del rito iniciaticos; si
no ha desempefiado el papel de reactualizaveh aé lo imaginario y de lo onirico, las
«pruebas iniciaticas». Este punto de vista sorprenderd a aquellos que miran la
iniciacibn como un comportamiento exclusivo del hombre de las sociedades
tradicionales. Hoy comienza a extendersééa de que lo que se llama «iniciacion»
coexiste con la condicion humana, que tedsstencia esta constituida por una serie
ininterrumpida de «pruebas», de «muertes» y de «resurrecciones», cualesquiera que
sean los términos de que se sirva el lengoejderno para traducir estas experiencias
(originariamente religiosas).
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critica de todas las interpretaciones, des@miigyiiedad hasta nuestros dias, en el rico y
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mythes» (e’ Anthropologie structuraleParis, 1958, pp. 227-255).
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Se pueden encontrar varios articulos saddrmito en los cuadernos 4-6 de la
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26.

173, Mowinckel,op. cit.,p. 144.

18 A. J. Wensinck, «The Semitic New Year and the Origin of Eschatol@ta
Orientalia, 1, 1923, pp. 159-199).

19 Eric Voegelin,Order and History.: Israel and RevelatiofLouisiana State
University Press, 1956), p. 294.

20E. Voegelinop. cit.,p. 299.

L Como, por otra parte, en otros muchos mitos cosmogénicos y de origen.

CAPITULO IV

! Cf. Sir George James Frazémlk-Lore in the Old Testament,(Londres,
1919), pp. 329-332; Clyde Kluckhohn, «Recurrent Themes in Myths and Mythmaking»,
Daedalus,primavera 1959 (pp. 268-279), p. 271. Se enaoatla bibliografia esencial
sobre las leyendas del Diluvio en Stith Thompsbkiwotif-index of Folk-Literature
(nueva ed., Bloomington, Indiana, 1955 ss), I, p. 184 (A 1010).

2 véase nuestrMythe de I'Eternel RetoParis, 1949), pp. 102 ss.

3 F. R. Lehmann, «Weltuntergang und Mmeuerung im Glauben schriftloser
Volker», Zeitschrift fur Etknologiel XXI, 1931 (pp. 103-115), p. 103.

* Ibid., p. 112.

®> Richard Thurmvald,Die Eingeborenen Australiens und der Siidseeinseln
(Tubinga, 1927), pp. 26-27, segun Ch. Keysgars dem Leben der Kaileu{en
NeuhauspPeutsch Neu-Guined 911, pp. 154 ss.).

® F. R. Lehmanngp. cit.,p. 107.

"bid., p. 117.

8 Cf. M. Eliade,Traité d'Histoire des Religiong, 54.

° F. R. Lehmanmgp. cit.,p. 107.

10 cf. E. Schader, «Der Paradieshms im Leben der Guarani-Indianer,
Staden-Jahrbuch]l (Sao Paulo, 1955), pp. 151 ss.; Wilhelm Koppers, «Prophetismus
und Messianismus ais volkerkundliches undiversal-geschichtliches Problemsy,
SaeculumX (1959, pp. 38-47), pp. 42 ss.; Robert H. Lowie, «Primitive Messianism and
an Ethnological Problem®iogenesn.° 19 (Fall, 1957, pp. 62-72), p. 70 ss.

1 Curt Nimuendaju, «Die Sagen vder Erschaffung und Vernichtung der Welt
ais Grundlagen der Religion der Apapocuva-Guarateitschrif fur EthnologieXLVI
(1914, pp. 287 ss.), 335.

12Cf. R. H. Lowie op. cit,p. 71.

13 Cf. H. B. Alexander,Latin-American Mythology(The Mythologie of All
Races, Xl, Boston, 1920), pp. 91 ss.

4 Mito algonkino en Daniel G. Brintorl,he Myths of the New Worl@.2 ed.
revisada, Nueva York, 1967), pp. 235-236. Mito wintu en H. B. Alexarderth
American MythologyMythology of All Races, X, Boston, 1916), pp. 223 ss.

1> Adam HodgsonTravels in North Americap. 280; Brintonop. cit., pp. 279-
280.

16 Brinton, p. 280: El de lo alto va soplar una vez sobre los huesos de los
hombres, dos veces sobre los huesos de lagespjeresucitaran. Otra version del mito
ha publicado Franz Boashe Central Eskim@Grbew, 1888), pp. 588 ss. Cf. M. Eliade,
Le Chamanisme et les techniques archaiques de I'efRasis, 1951), pp. 153 ss.

"H. B. AlexanderNorth American Mythologyy. 60.

8 |bid., p. 219; cf.lbid., pp. 299-330, bibliografia concerniente a los mitos
diluvianos norteamericanos.

Ybid., p. 222.



29 |bid., p. 225. Sobre los mitos sudamericanos referentes al Fin del Mundo por
el fuego o el agua, cf. P. EhrenreiEhe Mythen und Legenden des Stidamerikanischen
Urvolker (Berlin, 1905), pp. 30-31. Sobre las tradiciones sudamericanas relativas a la
renovacion del Mundo después de la cavéstrClaude Lévi-Strauss, en Rulletin of
the Bureau of American EthnolodyXLlIll, 3, pp. 347 (Bakairi), 369 (Namicuara).

2L Los nombres de los cuatyugasaparecen por primera vez ditareya
BrahmanaVill, 14.

%2 e Mythe de I'Eternel Retoup, 170. Cf. tambiéimages et SymboléPRaris,
1952), pp. 80 ss.

23 Cf. Emil Abegg,Der Messiasglaube in Indien und IrgBerlin, 1928), p. 34,

n. 2.

%4 Nos referimos, evidentemente, a &isesreligiosas y filoséficas en busca de
una «liberacion» de las ilusiones y de los sufrimientos. Pero la religion popular india
acepta y valoriza la existencia en el Mundo.

2 W. F. Albright, «Primitivism im Agient Western Asia», en Arthur O.
Lovejoy y George Boa®rimitivism and Related Ideas in Antiquitgaltimore, 1935,
pp. 421-432), p. 422.

% |bid., pp. 424-426.

" |bid., p. 431.

8 En estas catastrofes césmicas semecen las ideas indias sobre el Fin del
Mundo por el Fuego y el Agua. Cf. tambiénlB.van der Waerden, «Das Grosse Jahr
und die ewige Wiederkehrklermes80 (1950), pp. 129 ss.

2 Amos, 1X, 13 ss.; Isaias, XXX, 23 ss.; XXXV, 1, 2, 7; LXV, 17; LXVI, 22;
Oseas, I, 10; 1l, 18 ss.; Zacarias, VIII, 12; Ezequiel, XXXIV, 14, 27; XXXVI, 9 ss., 30,
35.

30W. BoussetThe Antichrist Legen(trad. inglesa, Londres, 1896), pp. 195 ss.,
218 ss.

31 Efrem el Sirio, reproducido por Bousset, p. 238.

32 Cf. Le Mythe de I'Eternel Retoysp. 185 ss.

33 Cf. W. BoussetThe Antichrist Legengyp. 145 ss.; cf. también R. May®&ie
biblische Vorstellung vom Weltenbra(gbnn, 1957).

34 véase también A. A. Vasiliev, «Medieval Ideas of the End of the World: West
and East»Byzantion XVI, fasc. 2, 1941-1943 (Boston, 1944), pp. 462-502.

% Norman Cohnl_es fanatiques de I'Apocalyp@earis, 1963).

% Cf. M. Eliade, Méphistophélés el I' Androgyr@aris, 1962), pp. 155 ss.
(«Renouvellement cosmique et eschatologie».)

CAPITULO V

! Por esta razén el inconsciente presémstructura de una mitologfa privada.
Se puede ir aun mas lejos y afirmar no e el inconsciente es «mitoldgico», sino
también que algunos de sus contenidosness@igados de valores césmicos; dicho de
otro modo: que reflejan las modalidades, lascpsos y los destinos de la vida y de la
materia viva. Se puede decir incluso quareto contacto real del hombre moderno con
la sacralidad césmica se efectua por el inciemge, ya se trate de sus suefios y de su
vida imaginativa, ya de las creaciones gquegen del inconsciente (poesia, juegos,
espectaculos, etc.).

2 M. Eliade,Mythes, réves et mystéres56.

3 Cf., por ejemplo, el ritual australiamnapipi, descrito, segiin R. M. Berndt,
enNaissances mystiquéBaris, 1959), pp. 106 ss.

“ Cf. Naissances mystiqugs. 113 ss.



®> Naissances mystiquam). 115 ss.

® Naissances mystiquas). 118 ss.

" Sobre el modelo mitico de los rituales iniciatorios indios, Nefissances
mystiquesp. 117.

8 Cf. Naissances mystiquek3?2 ss.

% Cf. Traité d'Histoire des Religiongp. 220 ss.

19'H. Maspéro, «Les procedes de ‘Nouter Principe Vital’ dans la religion
taoiste ancienne®ournal Asiatiqueabril-junio, 1937, pp. 117-252, 353-430), p. 198.

1 Huei-ming-king de Lieu Huayang,itado por Rolf Stein, «Jardins en
miniature d'Extréme-Orient¢Bulletin de I'Ecole Francaise d'Extréme-OriettXLII,
Hanoi, 1943, pp. 1-104), p. 97.

12 Cf. R. Steinpp. cit.,p. 54.

13 H. Maspéropp. cit.,p. 207, n. 1.

14 Cf. Mythes, réves et mystérem, 50 ss.

51bid., pp. 51-52.

5 M. Eliade,Le Yoga. Inmortalité et Liberi@aris, 1954), pp. 270 ss.

"Le Yogap. 272.

18 Cf. Mythes, réves et mystérgs 52.

CAPITULO VI
! Cf. Traité d'Histoire des Religiongp. 53 ss.
% Traité, p. 55.
3 Traité, p. 55.

* Traité, pp. 55-56.

> Traité, pp. 68 ss.

® Traité, p. 56.

"J. G. FrazefThe Worship of Natur@_ondres, 1926), p. 631.

8 Afiadamos, no obstante, que Australia también codibegiosi; cf. Traité, p.

50.

® Ronald M. BerndtPjanggawul. An aboriginal culof North-Eastern Arnhem
Land(Nueva York, 1953), pp. 139-141. Cf. tambiénNaissances mystiqugs, 106, el
mito de la serpiente piton Lu'ningu, quetsgaba a los jovenes y los devolvia muertos.
Los hombres la mataron, pero a cordicion le erigieron un monumento que la
representaba: dos postes rituales, quendes@an un papel en el ceremonial secreto
Kunapipi.

9R. Piddington, citado eMythes, réves et mystérep, 257 ss.

1 E. Anderson, citado eviythes, réves et mystérem, 273.

12 Cf. Naissances mystiques, 60.

13 Naissances mystiques, 106, n. 26.

14 Ad. E. JensenMythes et cultes chez les peuples primititsd. de M. Metzger
y J. Goffinet, Paris, 1954), p. 108.

15 Ad. E. JensenDas religiose Weltbild einer friihen Kult@Stuttgart, 1948),
pp. 35-38; cf. también Joseph Campbdlhe Masks of God: Primtive Mythology
(Nueva York, 1959), pp. 173-176. Sobre la gifun de este motivo mitico, cf. Gudmund
Hatt, «The Corn Mother in America and Indonegianthropos XLVI, 1951, pp. 853-
914). Las objeciones de Hermann BaumannQag doppelte Geschleclierlin, 1955)
se discutieron por Ad. E. Jensen en aticulo «Der Anfang des Bodenbaus in
mythologischer Sicht»(Paideuma, VI, 1956, pp. 169-180). Véase también Carl
Schmidt, «Die Problematik der Mythologeme ‘Hainuwele’ und ‘Prometheus’»
(AnthoposLV, 1960, pp. 215-238).



ij Cf. Mythes et cultes chez. les peuples primitifs,189 ss.
Ibid.

18 Op. cit.,p. 225.

19 Cf. Traité d'Histoire des Religiongp. 68-90.

CAPITULO ViII

! M. Eliade,Le Yoga. Immortalité et Liber{@aris, 1954), p. 311.

%Le Yogap. 321.

% Cankara, comentario a@handogya Upanishad/l, 14, 1-2.

* M. Eliade,Le Yogap. 44.

®> J.-P. Vernant, «Aspects myfjuies de la mémoire en Grecé¥ournal de
Psychologie, 1959, pp. 1-29), p. 7. Cf. también Ananda K. Coomarswamy,
«Recollection, Indian and Platonictsupplement to the Journal of the American
Oriental Societyn.® 3, abril-junio 1944).

®J.-P. Vernantp. cit.,p. 8.

" Argonautiquesl, 463, citado por Vernanop. cit.,p. 10.

8 Laminillas de Petelia y de Eleuterna. Sobre las laminillas «érficas», cf. Jane
Harrison,Prolegomena to the Study of Greek ReligiGambridge, 1903), pp. 573 ss.;
F. Cumont,Lux perpetugParis, 1949), pp. 248, 406; W. K. C. Guthf@pheus and
the Greek ReligiofLondres, 1935, 2.2 ed., 1952), pp. 171 ss.

° Cf. M. Eliade Mythes, réves et mystér@s 21. Sobre las existencias anteriores
de Pitagoras, cf. los textos recogidos por E. RoRdgche(traducido por W. B. Hillis,
Nueva York, 1925), pp. 598 ss.

19 Cf. Le Mythe de I'Eternel Retoysp. 63 ss.

1 Cf. Mythes, réves et mystéreg. 56-57. Para C. G. Jung también precede a la
psique individual. EI mundo de los arqpets de Jung se parece en cierto modo al
mundo de las Ideas platonicas: los arquetipostsanspersonales y no participan en el
Tiempo histérico del individuo, 80 en el Tiempo de la especie, es decir, de la Vida
organica.

12.Cf. F. CumontlLux perpetuap. 450.

13 H. Leisegangla Gnose(trad. Jean Gouillard, Paris, 1951), pp. 247-248;
Robert M. Grant,Gnosticism. A Source book of Heretical Writings from the Early
Christian Period (Nueva York, 1961), pp. 116 ss. ®Videngren, «Der iranische
Hintergrund der GnosisgZeitschrift fir Religions und Geistesgeschichg,1952, pp.
97-114), pp. 111 ss., sostiene el origen iranio, verosimilmente parto, de este mito.

** Henry Corbin, «L'Homme de Lumiérdans le Soufisme iranien» (en el
volumen colectivoOmbre et LumiereParis, 1961, pp. 137-257), pp. 154 ss., con
referencias bibliograficas a sus trabajos anteriores.

> Hans JonasThe Gnostic Religio(Boston, 1958), pp. 62 ss.

% H. Jonaspp. cit.,p. 63.

7 Citado por Jonas, p. 70.

18 Jean Doressees livres secrets des Gnostiques d'Egywaie,| (Paris, 1958),

p. 227.

19 F. Cumont,Recherches sur le manichéisnieLa cosmogonie manichéenne
d'aprés Théodore bar Khon@ruselas, 1908), pp. 46 ss.; J. Doresse, |, pp. 235 ss.

20H, Jonasop. cit.,p. 71.

“Lbid., p. 74.

%2 Ibid., p. 68.

2 bid., p. 23.

4 bid., p. 83.



% |bid., p. 83.

%% bid., p. 84.

" |bid., p. 84.

28 Corpus Hermeticuni, 27 ss.; H. Jonas, p. 86.

29 Cf. M. Eliade Naissances mystiques, 44.

%0 Cf. M. Eliade,Le Chamanisme et les techniques archaiques de I'exipse,
281 ss.

% Cf. R. M. Grant,Gnosticism and Early ChristianitfNueva York, 1959), pp.
188, n. 16.

% H.-Ch. Puech, en éinnuaire du College de Francg§ aniversario (1956), pp.
186-209, p. 194.

¥ H.-Ch. Puechlbid., p. 198.

% H.-Ch. Puechlbid., p.198.

% Cf. Karl Loéwith, Meaning in History(Chicago, 1939), pp. 6 ss.

CAPITULO VIII

! Karl Meuli, «Griechische Opferbrauché3hyllobolia fiir Peter Von der Mihl,
Basilea, 1946, pp. 185-288).

2 Werner JaegerRaideia: The Ideals of Greek Culturepl. | (22 ed., Nueva
York, 1945), pp. 65 ss.; idThe Theology of the Early Greek Philosoph@@xford,
1947), p. 12.

*W. JaegerThe Theology of the Early Greek Philosophersl4.

*Trad. Jaegenp. cit.,p. 47.

®>Trad. G. S. Kirk y J. E. Ravehe Presocratic Philosopherf&ambridge,
1957), p. 168; cf. también Kathleen Freemangilla to the Pre-Socratic Philosophers
(Cambridge, Mass., 1948), p. 22. Se puedaomrtnar los documentos y bibliografias
sobre los milesios en Pierre-Maxime Schubssai sur la formation de la pensée
grecque(2.2 ed., Paris, 1949), pp. 163 ss., y en Kathleen FreérhanPre-Socratic
Philosophers. A Companion to Diels, Fragmente der Vorso-krafeiord, 1946), pp.
49 ss.

®Trad. Kirk and Ravermp. cit.,p. 169.

" Cf. TucididesHistoria, I, 21; W. Jaegemp. cit.,pp. 19, 197-198.

® Elio Theon,Progymnasmat#94, 12-32), resumido por Robert M. Grahhe
Earliest Lives of JesudNueva York, 1961), pp. 41-42; cf. tambirid., pp. 120 ss.

® Jean Seznedhe Survival of the Pagan Gods. The Mythological Traditions and
its place in Renaissance Humanism and(Ndeva York, 1953), pp. 320 ss.

19 Jean Sezneop. cit.,p. 322.

CAPITULO IX

! Para todo lo que sigue, véase Robert M. Grang Earliest Lives of Jesus
(Nueva York, 1961), pp. 10 ss.

2 Grant, op. cit.,,p. 15. Sobre Theon, véa#isd., pp. 39 ss. Cf. tambiéihe
Letter and the SpirifLondres, 1957), pp. 120 ss., y Jean Pédithe et Allégarie. Les
origines grecques et les contestations judéo-chrétiefiteass, 1958).

*R. M. Grant,The Earliest Livesp. 21.

“Origenes, De principiis, IV, 2, 9, citado por Grarip. cit.,p. 65.

®>Grant,op. cit.,p. 66.

® Contra Celsuml, 42 citado por Grant, p. 71.

"Contra Celsumll, 56-59, Grant, p. 75.



8 Cf. Grant, p. 93.

°Cf. Grant, p. 78.

9Véase R. Granpp. cit.,pp. 115-116, y Jean DaniéloMéssage évangélique
et culture hellénistique aux II' et 11l siecl@Baris, 1961), pp. 251 ss.

*Commentaire a Jea0, 30, citado por Grant, p. 116.

2’ M. Eliade, Mythes, réves et mystérgsy). 26-27. Véase también Allan W.
Watts,Myth and Ritual in Christianityl ondres y Nueva York, 1955); Olivier Clément,
Transfigurer le Temp@\euchatel-Paris, 1959).

13 Cf. Erwin Goodenoughlewish Symbols in the Greco-Roman Penadl, VII-
VIIl: Pagan Symbols in Judais(Mueva York, 1958); Jean Daniéloues symboles
chrétiens primitif§Paris, 1961).

1 Leopold Schmidt ha demostrado que dkifire agricola de Europa Central
contiene elementos mitoldgicos vy rituales desaparecidos en la mitologia griega clasica
ya desde los tiempos de Homero y de Hesiodo; cf. L. Sch@eaftaltheiligkeit im
bauerlichen Arbeitsmythd¥iena, 1952), especialmente pp. 136 ss.

> Norman Cohn,The Pursuit of the Milleniuny. 104. Sobre las pretensiones
mesianicas de Federico I, cf. E. Kantorowkzederick the Second, 1194-1286@ad.
inglesa, Londres, 1931), pp. 450 ss, 511 ss.; N. Cohn, pp. 103 ss.

¢ Alphonse Dupront, «Croisades et eschatologiexUanesimo e esoterismo.
Atti del V Convegno Internazionale di Studi dmistici, a cura di Enrico Castelli,
Padua, 1960, pp. 175-198), p. 177.

" Paul Alphandéry y Alphonse Duproria Chrétienté et I'idée de Croisadé,
(Paris, 1959), p. 118.

¥1bid., p. 119.

YReinier, citado por P. Alphandéry y A. Duproop, cit.,p. 120.

% Annales Scheftlariensitgexto citado por Alphandéry-Dupront, p. 123.

! Textos citados por Alphandéry-Dupront, p. 127.

22 Sobre los «Tafures», cf. también Norman Cdiftre Pursuit of the Millenium,
pp. 45 ss.

2P, Alphandéry y A. Duprongp. cit.,p. 145.

2 Nota de Campanella al verso 207 de Etloga, citado por A. Dupront,
«Croisades et eschatologie», p. 187.

> Edicion critica de Romano Ameri¢Roma, 1955), p. 72; A. Duprordp. cit.,

p. 189.

% Es mérito de Ernesto Buonaiuti haber inaugurado la renovacién de los estudios
joaquinitas con su edicion dé&fractatus super quatuor Evangel{foma, 1930) y su
volumenGiocchino da FiorRoma, 1931). Cf. también sus dos importantes articulos:
«Prolegomeni alla storia di Giocchino da Fio(®&icerche religiose|V, 1928) e «lI
misticismo di Gioacchino da Fiordibid., V, 1929), reproducidos en su obra péstuma
Saggi di Storia del Cristianesim@icenza, 1957), pp. 237-382. Véase también Ernst
Benz, «Die Kategorien der religiossen Geschichtsdeutung Joacl{ibestschrift fur
Kirchengeschichtel 931, pp. 24-111) fcclesia SpirititaligStuttgart, 1934).

2T Cf. Karl Léwith, Meaning in Historyp. 208.

8 Karl Lowith, op. cit.,p. 210, recuerda que esta Ultima obra ha inspitzio
dritte Reichdel autor germano-ruso H. Moeller van der Bruck. Cf. también Jakob
Taubes,Abendlandische Eschatologi€Berna, 1947), que compara la filosofia de la
historia de Hegel con la de Joaquin de Fiore.

» Cf. Eliade,Mythes, réves et mystergp. 16-36.

% Mythes, réves et mystergg,. 20-21.

%1 Cf., por ejemplo, Coulton Waugfihe Comic{Nueva York, 1947); Stephen
Becker, Comic Art in America(Nueva York, 1960); Umberto Eco, «Il Mito di



Superman» (eemilizzazione e Imagine, cura di Enrico Castelli, Padua, 1962, pp.
131-148).

%2 Andrew Greeley, «Myths, Symbolsié Rituals in the Modern World¢The
Critic, dic. 1961, enero 1962, vol. XX, n.° 3, pp. 18-25), p. 19.

*1bid., p. 24.
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